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۵- مشوی طورر معرقت نس اد جح چم رظاووں 
۰ لو عاربت س ہے وھ 
ے۔ بیلل اور حہاب ‏ ایک مطالعہ۔ ۔ تس دب 
مء کلام بیدل میں لفظر آلیئہ ‏ م م - - - - - بو ماموم 
و بیدل کے پان لنظر آئینہ کا علمی ہیں منظر ت ےت عم تام رم 
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حرف اول 


اکتوبر ویو رع کے رسالہ اطزن" میں جب "مزا عبدالقادر بیدل ہر اپنے 





عہد کے اثرات" کے متعلق راقم سطور ہے ابنی معد۔ومات کی روشنی میں بحث کی 
تو اس رسالے کے نامور ایڈیٹر مولانا حامد علی خاں کو مقالہ بھیجتے ہوئۓ تعارق 
مراسلے میں یہ سطر بھی تحریر کی : 
”'جہاں تک میری کوششوں کا تعاق ے ١‏ انشاءاللہ زندی بهر 
بیدل کو دنیا سے روشناس کراۓ کے لے صرف کرتا رہوں گا ۔““ 
خوش قسمتی ہے کوئی ڈیڑھ سال بعد مارج ۹۵۱ رع میں بیدل بر ت 
کے لیے پنجاب یولیورسٹی -2 مجھے وظیفہ عطا کیا اور اس طرح یک سوئی ہے بیدل 
پر کام کرے کے لے موق مل کیا۔ تحقبق و تدقیتی کا یہ کام می ۱۹۵۳ع کے خاتمے 
پر پایہ“ تکمیل کو پہنچا - انگریزی زبان میں ایک مقالہ متب ہوا تھا - چناںچہ 
اس کی بدا پریونیورسٹی نے جدوری ووو رع میں ی دکتری کی ڈگری عطا 
فرمائی ۔ اس کے بعد .ہہ رع میں یہ مقالہ' پیلشرز یونائیٹڈ لابور نۓ طبع کرایا 
اور اہل علم ہے بیدل کو متعارف کراۓ کا جو وعدہ گیارہ سال پھلے کیا گیا تھا + 
کسی حد تک پورا ہوگیا۔ 
لیکن انگریزی کے اس وساله" دکتری کے علاوہ اردو زبان میں بھی میرے 
مقالات شروع ے ملک کے مُقتدر رسائل میں چھپتے چلے آ رے تھے - غور و فکر 
اور مسلسل مطالعے کی وجہ سے بیدل کی شخصیت اور شاعرالہ حیثیت کے جو نش 
لو لگہوں کے سامنے آتے تھے ؛ انھیں سرد تلم کر دیا جاتا تھا ۔ اس طرح 
مقالات کی ایک قابل قدر تعداد موجود ہوگئی ۔ ان کی طرف توجه انم دی جات 
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تو خطرہ تھا کہ ساری منت رائکاں جاتی » اس لیے اب اٹھیں یکچا کرک اروح بیدل» 
کے ام ہے شالع کرایا جا رہا ج ۔ اس مب وعے کو اس شاعر اغقام کے تعارف کے 
سلملے میں بندے کی طرف سے ایک اور کوشش تصور فرمائیں - 

"روح بیدل“ کا لفظ اکتوبر ۹ء۹ رع کے مذکوره بالا مقالے کی آخری سطر سے 
لیا گیا ے۔ بیدل کے متعلق یہ میرا اولین مقالہ تھا اور بقول مولانا غلام رسول سهر 
خیالات جس طرح ذبن میں آتے کے تھے ء انھیں اسی طرح قامبند کرتا چلا گیا 
تھا ۔ ان کے مضمرات میں گہرائی ؛ وسعت اور ربط پیدا کرت کی کوشش نہیں 
تھی ۔ تاہم اسی سے یه پتا ضرور چلتا ے کہ 'روح بیدل" ہے آشنا بورغ 
ابتدا ہی ے دل میں پیدا ہو گئی تھی ۔ بعد ہیں یہ خوابش ختاف 
طریقوں ہے تکمیل کے مراحل طے کرق ربی- اور اگرچه اصل منزل اب بھی کا 
دور ے ء لیکن ابنی ساعی ے اربابر عام کو آکاہ کر دیتا ازِس نبروری نظر 
آنا ج ۔ عین ممکن ہے ان کو سامنے رکھ کر اور مبری کوتاہیوں سے ہوری طرح 
باخبر ہو کر وه حضرات اصل منزل کی طرف زیادہ آسائی اور ماباں کامیای کے ساتھ 
سفر جاری رکھ سکیں ۔ 

پر مقالے کی تارج اشاعت اس کے اختتام بر درج کر دی گی ہے اور ساتھ 
ہی آس موتر جریدے کا نام بھی لکھ دیا گیا ے جس میں مقالہ طیع ہوا تھا ۔ اس 
طرح ایک تو ان جرائد کا شکریه ادا کرنا مقصود ے کیوںکہ بیدل کو متمارف 
کراۓ میں انھوں نے میرے ساتھ کهل دل ہے تعاون کیا۔ دوسرے یہ بھی 
منظور ے کہ ارباب علم کو معاوم ہو سک یکه میرے خیالات کس طرح نشو و عا 
پا رپ - اینی ذہنی کاوش جس حیثیت کی بھی ے؛ اسے ان کے حضور پیش کر دیا 
گیا ے - اس طرح پتا چل جائے گا کہ ایک کوشش مرور ایام سے کس طح 
بہتدریج زیادہ بارآور ہوتی چلی گئی اور اس کا سنتھا کیا ے 3 

برصغیر پند و پاک میں اس ناچیز کے علاوہ بعضص بڑے نامور اپل قام ۓ 
بھی بیدل کے متعلق بت بصیرت افروز ٭قالات تحریر فرماۓ ہیں ۔ بپال آن مقالات: 
کی طرف اشاره کیا جاۓ کا جو بعد میں معرض تحریر میں آئے کی وجه سے میرے 
رسال" دکتری میں زدر, عث نہیں آ مکی ۔ اردو زبان کے مشہور نقاد سخن 
سید عابد علی عاید ہے غالب اور بیدل» کے عنوان ے بیدل ہے غالب کی عقیا 
اور شیفتی کی وجوه بیان فرمائیں ۔ یہ مقالہ ای تحریریں؛ نمبر ؛ ء مطبوعه لاہور 
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(حلقه" ارباب ذوق) میں موجود ے ۔ سید صاحب موصوف لکھتے ہیں کہ غالب کے 
دل میں حد ہے زیادہ بڑھی پونی خودداری » سمکین اور وقار کا جذبه موجود تھا 
اس لے اس کی نظر میں معیاری انسان اور شاعر وہ تھا جو سلح سلاطین و وزرا سے 
ے نیاز ہو - غالب نے اگر معاشی مجبوریوں کی وجه نے مدح سرانی کی تو اس عم 
اس کی شخصیت دواخت ہوگلی ۔ اس کے دو معنوی وجود پیدا بو گے ؛ جو اکثر 
ایک دوسرے ہے برسر_پیکار رہتے تھے - لیکن بیدل میں غالب کو وہ معیاری فن کار » 
شاعر اور مفکٹر نظر آیا جو اس کے وجود میں مثالی تصور کی طرح زندہ رہتا تھا - 
اس لیے جب غالب » بیدل کی مدح کرتاے تو وہ اس غالب کی مدح کرتا ے جو 
وه بن نہ مکا اور جس کی آے متا تھی ۔ سید عابد علی عاہد کے خیال کے مطابق 
غالپ کو بیدل ہے عقیدت کی چلی وجه بیدل کے اوصاف اور اس کی ذات کی وچہ 
سے تھی ۔ 

سید صاحب موصوف اپنے اس مقالے میں تحریر فرماے ہیں کہ غالب کی ییدل 
سے شیفی کی دوسری وجه بیدل کے کلام کے اسلوب اور اس کے فکری پیانود 
سے تعلق رکھتی سے - انھوں نے تصرع فره 
سوچتا ے اور ابی ترکیبات اور الفاظ میں ان کے متعلق التزامات اور اشارات غنی 
کر دیتا ج ۔ مثال کے طور بر سید صاحب بیدل کا ایک شعر لیتے ہیں جس کی 
گونا کون اور یرن تو مسلتم ے ؛ لیکن اس کی دقبق نران صقت حدن کی 
گریز پائی ے اور وہ یہ ے که شاعر یا فن کار حسن کی کیت کا احاطہ کونۓ کے لیے 
کتنے ہی پپلوژن سے اے کیوں نہ دیکھ لے ء لیکن حرماں کا احساس ہعیش تاثم 
رہتا ے ۔ سید صاحب یال حسن کا لظ جالیات کے نقطه" نظر ہے استعال کرے ہیں 
اور اس میں حسن_ جسعی ہے ل ےکر حسن, ذہنی اور روحانی تک پر می‌حله شامل سے 
اور حسن, مطلق بھی؛ جو سب ہے زیادہ گریز پا ے ۔ سید صاحب فرماے ہیں کہ 
حقیقٹ اور نکوئی بر بھی اس لنظ کا اطلاق ہوتا ے کیوں که یں حسن کے دوسرے 
نام ہیں ۔ اپ یدل کی نظر میں فتون. لطیفه کے حب غیرہ تک ید تام 
مقامات تھے تو مندرجه" ذبل شعر ہوا : 

ہمہ عمر با تو قلح زد و ترقت رخ خارما 
چہ قیامتی کہ نمی رسی ز کتاز ما ہہ کار ما 
سید عابد علی عابد کی ہیں کہ غالب کو بیدل کی یہ ادا بہت پسند آئی - 














یه کہ بیدل تلف بقامات سے 
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اس کے شعر میں بھی مطالب کے ختلف مقامات پوت ہیں - بیدل سے غالب کے 
سیکھا که مطالب عامیانه ٹہ ہوں اور ابتذال سے پاک ہوں - لطافت مطالب ے 
اس تشبیه کی خوی اور استعارے کے حسن کی طرف رای کی اور ترا کیب نازه اور 
لطیف استعارات و تشبیبات کے استعال میں بھی بیدل کا عوله غالب کے لے 
خضرر راہ بنا ء حتنی کہ اہی مسلمه خود بینی کے باوجود ایک شاگرد کی طح 
غالب نے بیدل کے طالب و مضامین به ادئی تمرف یا تهوژی سی ]نج کے ساتھ 
اپنے کلام میں شامل کے ۔ 
میں ڈاکٹر سید د عبدانته صاحب کا مقام بھی بڑا بلند ے ۔ انھوں 
ے بھی ارسی کویان, بند کے درمیان علامه اقبال کا مقام متعین کرے بوذ 
ضمتاً بیدل کا تذکرہ کیا اور فرمایا کہ بیدل کی علامت, *حباب کے مقابلے میں اتبال 
کی علامت شاپین زیادہ حیات آفرین ے ۔ قبلہ ذا کثر سید صاحب کی اس تنقید کا 
اثر مره اس مقالے میں موجود ہے » جس میں یدل کی علامت"حباب کو زیر مش 
لایا کیا ے ۔ 

ایک طویل مقالہ جناب منود گورکھ پوری نے رسالہ 'سویرا“ کے سال امہ 
ے۵ یع میں تحریر فرمایا ۔ یہ ایک خط کی صورت میں تھا جو انھوں ۓ ایک 
خیالی پیکر, بت یاسمین کو لکھا - وہ لکھتے ہیں که زندگی کے اواخر میں ان کر 
دل میں مدت العمر کا دبا ہوا ارمان ]بھر آیا اور لگاتار تین دن لکھتے رہنے کے بعد 
اٹھائیس صفحات پر پھیلا ہوا یہ خط مکمل کیا - لڑکپن ے بیدل کی شخصیت اور 
شاعری ان پر چھائی ہوٹی تھی ۔ اس خط میں انھوں -2 جی کھول کر اپنے تاثرات 
قلمیند کے اور بڑی تطمّیت کے ساتھ اپنی راۓ کا اظہار کیا - یہ نکارشات ایک 
ایسے ادیپ + تنقید نکار اورشاعر کے قام سے ہیں جے فی اور فکری لحاظ ے کیا 
اور سیرت و شخصیت کے اعتبار سے کیا » بیدل کے ہمہایہ "اور کوئی شاعر نظر 
نی اہ 

شخصیت کے نقطہٴ ناه ہے منود گورکھ پوری بیدل کی اندرونی طلب سے 
ے حد متاثر ہیں جو پوری سعی و منت اورکدوکاوش کے باوجود شرمندۂ تسکین 
نہیں ہو سک - اس طلب نے ایک بار بیدل کے ایام طفلی میں غارجی پیکر بھی 
اختیار کر لیا تھاء جس کا تذکرہ وه بڑے حسین اور دلکش پیراۓ میں اپنی لثری 
تصنیف 'چہار عنصر؟ میں کرت ہیں ۔ بھی بنیادی عنصر بیدل ی شخصیت میں 
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جاذبتیت پیدا کرتا ہے » ان کے تخیڈل کو حسن, گریز پا کا والہ و شیدا بناتا ے 
اور ان کے ذبن میں نامعلوم عت کردار کے تصورات ؟بھارتا ے ۔ مجتوں 
گورکھ پوری لکھۓ ہیں‌کہ بیدل زندی کی آن منزلوں ہ ےگزر چکے ہیں جنھیں اندرونی 
تصادمات کہا جاتا ے ۔ ان کے خیالات اور جذبات و احساسات میں کامل ہم آپنکی 
ہے۔ وہ جسان اور ذہنی بفت خواں طے کر چکے ہیں اوران کے لے کوئی عتده 
اور کوئی سئلہ لاینجل نہیں » اس لے وہ بڑی بلندیوں پر بیٹھ کر بر چیز کا جائزہ 
لیتے ہیں ۔ دنیا کہ جھوے رسوم و قیود اور زندی کے عارضی اور معلعی منروضات 
کو خاطر میں نہیں لاے اور عارفائہ وضع اختیار کرکے دنا کے ساتھ لباہتے ہیں ۔ 
دلیا کی کوتاہیوں اور ناقابلیتوں کو سجھ کو فراخ دلی کے ساتھ اس معذور اور 
معاف رکھتے ہیں - اس لیے اپنے کلام میں بڑی شرافت اور خوش نیتتی کے ساتھ 














اس انداز ہے دلیا ی کم فهمی اور کوتاہ لکابی کی شکایت کرت ہیں کہ شکایت 
پیغام بن جاتی ہے مشا 

ذره تا خورشید عرفان جلوه است امتا چم سود 

دیده بای خی "پر هنات کا انتاده ات 





ا" مران عفد ی سگرن لوکیں و را سھے یں 
جو اپنے تصابی علم کے زور ے جابل عوام الاس کو اپنا علام بناۓ رکهنی کی 
3 کرۓ ہیں۔ اسی طرح دلیا داری اور ثروت برستی سے بھی انھیں دلی نفرت 
صرف فطری اور اصلی قابلیت رکھتے والوں کے دوست اور سلداح ہیں اور 
ا ب ی ے) 
بد طیتی اکر برد رام غنلتی 
خوبان زکف عنان, تحمل چرا دېند 

باورائیت اور خدا رسیدگی کے ساتھ ساتھ ہی عنان, تحشل اور جبلی شرافت 
بیدل کو انسان پرست » خلایق دوست ؛ جمہور کا خیر خواه اور فلاح اندیش 
ابناتی ے ء جو ان کی زندی کا آفاق لو ے ۔ ان ام امور سے ظاہر ہوتا ے کہ 
یدل ے اظیر صاحب۔ دل اور شخصیت کے لحاظ ہے میهد اور منفرد تھے - انھیں 
عرنان, ذات بهي حاصل تھا اور معرفت. آفاق بهي - اپنوں کے درمیان وه یکاۓے 
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رے ۔ اہی برتر شخصیت کے باوجود اہنے "پیج بودن“ کا شدید احداس ان کر 
دل میں پایا جاتا تھا ء یعنی ان کے لیے احساس, برتری نفس کی پیچیدہ گرہ لہ پتا۔ 

بیدل کی شخصیت کے متعلق نون کورکھ پوری کے سارے خط میں بکھرے 
ہوۓ خیالات کا یہ ماحصل ے ۔ اب ہم یہ معلوم کرت ہیں کہ بیدل کی شاعری 
کے متعلق ان کے کیا تاثرات ہیں ۔ مجنوں گورکھ پوری اسلوب بیدل کی بنیاد بھی 
ان کی اندرونی طلب میں دیکھتے ہیں - یه طاب انفس و آفاق کے بتعلق, 
آۓ روز نئے نو حقائق ہے روشناس کرای تھی ۔ ان کی واردات قلبی ۓ خصوص 
دائرے میں رہتے ہوۓ و مکان کی تام وستوں کو اپنی آغوش میں 
اہر ے اس طرح بیدل کے غیالات و جذبات عام مروجه معیار ہے 
ہو گئے اور ان کے اظہار کے لے انهس نش اسالیب ایجادکرۓ پڑے - وه 
ئی ترکیہوں اور نئے امالیب کے پروردکار بن گئے - نی تشیہوں » نئے استماروں 
اور نی کیفیتوں کا سامان وافر انهود ۓ موجود کر دیا - مثلا : 

تام شوتم لیک غافل کہ دل براه که می خرامد 
جگر به دا کہ می نشیند تفس به آہ کہ می خوامد 

اور پھر لطف کی بات یہ ے که عام اور کثیرالاستال الفاظ میں بھی انی 
ابداعی قوت اور اپنے خلاق تخیل ے انھوں ۓ تی توانائی اور نی بلاغت پیدا 
کر دی ۔ اس مرحل پر جنوں گورکھ بوری کلام بیدل میں سے لفظ ارنگ» کو 
منتخب کرت ہیں اور بتاے ہیں که کس طرح اس کے معنوی امکانات کا جائزه 
لے کر بیدل نے اس میں طرح طرح کی معنوی وسعتیں پیدا کر دیں - جناب نود 
کورکھ پوری کے اس طرح انتخاب کرد چند اشعارر بیدل ڈیل میں درج کے 
جاة ہیں : 




















شکست رنک جرات می کشاید بال اظہام 
تییدن بای بسل ہر آواز من دارد 








ب خیال چشم که می زند قدح جنون دل تنک با 
که ہزار میکلہ می دود به وکاب گردش رتک, ما 


در یاد توام فیست شم از کلفت الکن 
گردی که بود در رہ گلشن ہمہ رنگ است 


عالم. ونگ است سر تا پای من 
در خیالت گرد, خود گردیده ام 








تبدید ناز آدفته؟ نه رک لباس آرائیت 
ے برد دیوائہ* طرح ثقاب انگندنت 
اس طرح نون گورکھ پوری والہائہ انداز میں بیدل کے اساوب, شعری کا 

ایک ایک عنصر ولگین ثکابون کے سامتے لاۓ ہیں اور مثالیں پیش کرۓے ہیں ۔ 
کكہتے ہیں گرد کو مجسم اور غیر عسوس کو عسوس بنا دیش کے فن میں بیدل 
ے مشل دستکاہ رکھتے تھے - ان کا رمڑ شناس تخیل سنگ و خشت میں بھی احساس 
کی فراوانی اور نور, زندی کی تابانی دیکھتا تھا اور اپنے اس تخیل کے ذریعے وه 
متاظر فطرت کی تصویریں بڑی تخلیتی بصیرت کے ساتھ کھینچتے تھے » اور پھر جب 
وہ سیدھی سیدھی باتیں چھوڑ کر ابض فن میں ترچھا إن پیدا کرۓ تھے » جس کو 
سننے اور سمجھئے کے لے بڑے تربیت یافتہ اور بالغ ادراک کی شرورت ے ء تو 
ان کا کلام زیادہ بای اور ہعہ یی پیغام کا حامل بن جاتا تھا ۔ اس ترجهی فن کی 
مثال یه اشعار ہیں : 

بجر یاب کہ آن گوہر ایاب کجاست 

چرخ سرگشته کہ خورشید جهانتاب کجاست 

دیر زین غصہ در آنش که چم رنگ است مم 

بق کد عرب جاسی 

ای سمندر یہ پوس داغ فروش آتش کو 

"ین تشته برد دم تب کجاست 

ان اشعار سے زندگی کی ملسلل ایانت کا اظہار وتا ج ۔ یھی یدل کی حقیتی 

روح تھی - بیدل کے لے نارسائی کا درد زندکی کا راز تھا اور زندی کا سہارا ۾ 
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مقام وسل نایاب است و رام سعي اپیدا 
چه می کرد یا رب گر نہ بودی نا رسیدنبا 
یہ انکشاف اور یہ احساس الام کار بیدل کے پان اس شعر کا جامہ اوڑھ 
لیتا ے جس کی ہے دریغ کائناتی سچائی کا اوسط ذبن احاطہ نہیں کر سکتا ۽ 
ہمہ عمر با تو قدح ژدیم و لہ رفت ریغ خار ما 
چه قیامتی که نمی وسی ز کنار ما به کنار ما 
بیدل کے اشعار کی اتھی پہئائیوں کے زیر نظر مجنوں گورکھ پوری لکھتے ہیں 
که اکر ان کے پر شعر کی اندروی کائنات کا تیه کیا جائۓ تو لہ جائۓ کت بڑا 
دفتر تیار ہو جاۓ - 0 
مجنوں گورکھ پوری رتم‌طراز ہیں که بیدل کے شعری اور نثری کارناموں کا 
خائر مطالعه کرۓ ہے یہ سبق ماتا ے کہ فن اور اعلاق کے درمیان کو یکات 
نہیں » اور اصل فن وبی ہے جو اخلاق کی توذیب میں مددکار ثابت ہو ۔ اس عظیم 
شاعرکی رنکا رن کی کوئی حد و نہایت نہیں ۔ اس کا یرنگ ساز تخیلکسی مقام پر 
پابند نہیں - پر قسم کے تجربات و واردات کے اظہار پر اس کو قدرت حاصل ے - 
اس کا اسلوب اس قدر اجهوتا ے که وه پر واقعے ء پر تجرے اور بر چیز کو نئے 
زاوے سے دیکھتا ے اور نظر سے اوجھل چلوؤں اور ہوشیدہ تبود کا پتا لگاتا ے 
اور تی باتیں معلوم کرتا ے جن کو پراۓ اسالیب میں بیان نہیں کیا جا سکتا - 
ان کا بر شعر ایک نش آہنک کی کیفیت ابش اندر رکھتا ہے اور کوئی شعر ایسا 
یں جو ہی یکچ کک دم ا ا ا ۲۳ 
فس کی اور تربیت میں مددکار لہ ہوتا ہو ۔ 
شخصیت اور اسلوب کے علاوہ نون گورکھ پوری نے بیدل کے فکری 
چتهاد کو بھی زیر نظر رکهن کی کوشش کی ے - وہ انے بہت بڑا دانٹرورء 
معلم اخلاق اور داناے راز سمجھتے ہیں جو زندگ کی اصلیت اور اغلاق و تمدن کی 
اہمیت ہے واتف تھا ۔ مجتوں گورکھ بوری کہتے ہیں که اگم زماذ کے فارسی 
ان کے میں ہیں یں ک الا ا نا گا۔ اس کو 
اد اور متتاقض یالذات اما 
اور وه اندرونی تضاد کو بیان کرنۓ کے لے طرح طرح کے پیراۓ ۱ 
جو غیرمانوس پوت ہوۓ بھی جمیل اور دلکش معلوم ہوۓ تھے ؛ مثا ; 





























علت. اداد خلق اوج و حضیض, فطرت است 

زين سیبا ډو لهب شم پیمبر بودہ است 
اور بببل ۓ بار بار اس قسم کے بیغ اشارے آس زماست میں کے جب کہ پیکل 
اور مارکس کے جدلیاتی قلسغے کا خواب بھی تصور میں نہیں آ سکتا تھا - 

ان تعبرعات کے زیر نظر مجنوں گورکھ پوری یہ نتیجه اغذ کرت ہیں کہ 

واقعی بیدل یط ے ساحل ے ۔ اس کی کالنات فکر کا رقبہ لا حدود ے ۔ دیا 
اور انسان کی ,خلقت کے راز ء انسان کی زندی کے مختلف پلوژن اور مسٹاوں میں 
کون سا پھلو یا سئلہ ے جس پر بیدل ۓ غورو نکر ثم کیا ہو اور جس کے متعاق 
اس کے بان پدایتی اشارے نہ ماتے ہوں - حکمت و قلہفہ ؛ اخلاق و معاشرت ؛ 
میب و معرقت؛ کیا ے جو بیدل کے کلیاتر نظم و نثر میں لہ ہو اور جس میں 
بیدل پہارے لے ایک یہد کی حیئیت له رکھتا ہو - مضامین اور اسالیب دونوں 
میں بیدل کے ہاں جیسا لامتناہی تنوع ے ء اس کی متال فارسی یا آردو کے کسی 
دوسرے شاعر یا نثر نکر کے ہاں نہیں متی------.اسی عقلمت اور تلوع کے 
سبب پم عصر با بعد کے لوگ بیدل ہے حقیقی معنوں میں آشنا نہ ہو سکے ۔ وه 
ابنی شخصیت ؛ ان نکر و احساس اور ابش اسلوب و انداز کے اعتبار ے ایک 
عتبد تھا ۔ دلیا ی اس تک نارسائی اور اپنے بلند متام کا نے احساس تھا ۔ وه 
جانتا تھا کہ اس کی بات سمجھنا آسان نہیں اور اس کو کسی ہے شکایت نہیں تھی ۔ 
اس کا ایک شعر ے : 

در چستجوی ما نکشی زحمت سراغ 

جای رسیدہ ایم که عتقا کی رسد 

جساب مجنوں گورکھ پوری ضناً بیدل اور غالب کا موازنه بھی کرے 

ہیں ؟ غالب نے بیدل کا کیوں اتباع کیا ؟ اس کا ایک جواب مراسلہ نکر یہ 
دیتے ہیں که بمدل کی طرح غالب کو بھی وجود کالشات اور وجود انسان 
کی جدلیّت کا شدید احساس تھا اور اس نے یہ بھی سوس کر لیا تھا کہ اس 
اندرونی تضاد کو صرف بیدل کی سکھائی ہوئی زبان میں بیان کیا جا سکتا ہے۔ اس 
اتباع میں غالب کس حد تک کامیاب ہوۓ ؟ مجنوں گورکھ بوری اس سوال کا 
جواب بڑا مایوس کن دیتے ہیں - وه کہتے ہیں کہ غالب کے اردو دیوان میں بہت 
ہے ابس اشعار ملتے ہیں جو اپنی اسلوی انفرادیت کے باوجود فکر و تخیل میں 














بیدل کے اشعار ہے ماخوذ ہیں ؛ مثا بیدل کا شعر ے : 
از بس قاش دامن دل دار نازک است 
دستم اکر بکار رود کار نازک است 
اب غالب کا یہ مشہور اک اہ 
اس نزاکت کا برا ہو وه بھلے ہیں 
باتو E‏ نے 
نون گورکھ پوری کہتے ہیں غالب کا شعر بڑی پست سطح سے کہا ہوا 
ہوتا ے ۔ اسی طرح وه کت ہیں کہ اگر غالب کے کایات فارسی اور بیدل 
کے کلیات کا ساتھ ساتھ مطالعه کیا جاۓے تو فارسی میں بھی متعدد اشعار امس نکل 
آئیں گے جو نہ توارد ہیں له سرقہ ء بلکه جن میں غالب ہے شعوری طور پر بیدل 
کے بعض اشعار کے مطالب کو اپنے لئے اسلوب میں ادا کرۓ کی کوشش کچ - 
مثلا بیدل کا شعر ہے :ٍ 
کعبہ و بت خالم تتش رکز تمقیق لیست 
پر کجا کمکشت راه سر منز آرامتند 
اور غالب کی ایک مشہور فارسی غزل کا شعر ج 
در ساوک از دچ ا 
کعبہ دیدم پای رېروان امیدمش 
فاضل سراسلہ نار کا خیال ے کہ بیدل کا شعر غالب کے شعر ہے زیادہ بل 
اور دل نشیں ے۔ مزید موازذہ کرےے ہوۓ وہ کہیں تو لکھتے ہیں کہ غالب کے 
فلاں فلاں اشعار میں بیدل کے فلاں قلان اشعار کے ارتعاشات بہت ماف عسوس 
ہوے ہیں اور کہیں فرباة ہیں بیدل کے شعر کے سامنے غالب کا شعر صحافت 
معلوم ہوتا ے ؛ او رکہیں یہ نتیجہ اخذ کرۓ ہیں کہ بیدل کے اشعار میں فکر کی 
تہ در تہ بلاغت اور استعارہ اور مثبل کی نزاکت زیادہ ے - 
یہ جنوں گوزکھ پوری کے سراسلے کی تلخیص تھی - مراسله زیاده ”پر لش 
اور نشاط انگیز ہے جو م‌اسله نگری کے اسلوب کا غاصہ ے - اس میں جزئیات 
بھی زیادہ ہیں اور ساتھ ہی خاگے ہے پلے بیدل کے تمام اختراعات. نلم و تر ہے 
چن کر یک صد ہے کچھ زائد پر قسم کے شعر بھی درج کر دے گش ہیں ۔ 
اب ایک اور صاحب, قام کا ذکر کیا جاتا ے ؛ ان کا اسم گرامی 

















خواجہ عبدالرشید ج - فوج میں 
سے عاق رکھے ر ۔ علم و ادب ہے آنھیں قطری لالب - جدید اور قدیم علوم 
میں ہم آہنگی بیدا کرنا ان کا حبوب شغل ہے - بیدل کے بھی بہت بڑے نیازمند ہیں 
اور ان کا مطالعہ وہ وجودیت اور روحانیت کے نت" ناه سے کرتے کے عادی ہیں ۔ 
وجبودی فلاسفه میں سے انهنون نے آؤسپنسک (ونلددهوریه0) کا مطالعه خاصی 
دقت تظر سے کیا ہے لیکن جیسپر (بوو:6) سارتر (ہتاءہ5) وغیرہ ہے بھی 
وہ ے خبر نہیں - رموز تصوف ہے متعلق اینی تصنیف 'معارف النٹس' میں خواجه 
عیدالرشید کمتی ہیں که اقبال سے هل دنیاے اسلام نے ہندوستان میں تین مفکر 
پیدا کے ۽ حضرت مجدد الف ثائی وحمة اللہ علیہ ء مزا عبدالقادر بیدل رحمۃ اللہ علیہ 
اور شاه وی اللہ رحدة اللہ علیہ - بیدل کے متعلق خواجہ صاحب کہتے ہیں کہ 
تصوف کی دیا میں ان کا مقام بہت بلند ے اور جو رموز و ثکات اس کے بان 
موجود ہیں » مغرب ابھی تک ان کی تہ کو نہیں چنچ مکا۔ روحانی دنیا بر یدل کی 
گرفت بڑی پختہ اور تجربه کارائہ ہے ۔ وجودیت اور روحائیت کی تعلیم جو اس کے 
بان موجود ے » وه دانابان, مغرب کے بان ناپید ے - به بیدل 
اول اول میں دل کو آئینہٴ مثال بڑے پیار سے پکارا تھا - وم 
تصور کرتا چ اور کہتا ے کہ یہ کات حروف ہے تخلیق کے گۓ ہیں چو کتاب' 
کائنات میں مصور ہیں اور یہ مصور حرو اشیا ی صورتی ہیں جو ہم دیکھے 
اور سنتے ہیں اور اسی آئینہٴ متال کے توسط سے ہم ان کا ادراک کرت ہیں - بیدل 
کے ہاں وه سب کچھ موجود ے جو آؤسپٹسکی اور مارٹن بویر (بتاظ مناعدلا) 
نے على اثترتیب وجودیشت اور روحانڈیت پر بحث کرے ہوے کہا ے ۔ 

خواجہ صاحب رقم طراز ہیں کہ بیدل کا کلام بڑا سنگین اور مشکل ے ۔ تاہم 
جہاں جہاں اور جب کبھی کسی جگہ پر معانی کی جھلک پڑت ہے تو ذبن کے 
کی ایک اندھیرے خاے منور ہو جاے ہیں - خود بیدل کو اس بات کا احساس 
ے ۔ وہ طلب و خبر اور فکر و نظر کی طرف بار بار بباری توجه مبذول کراتا ے 
که شاید کوئی حقیقت کو پا جاۓ - 

طلب تو بس بود آلقد رکه زستیر ببری خبر 
بخودت اکر نہ رسد نظر بخیال پیچ و خدا طلب 
خواجہ صاحب اپني تصتیف میں فرماے ہیں که جدید مغربی لف 














۱۲ 


مشابده (ہ :7۵4 عطه-/لع5) اور خود آگہی (ہ دہ نا٥5ء:-5:1)‏ کے دونوں عل 
بڑے مقبول ہیں - اور یہ دونوں بیدل کے بان ملتے ہیں اوران سے وہ بھی وہی 
اتاج برآمد کرتا ے جو جدید مغری فلسفہ اور لفضیات میں باث جات ہیں - 
غتصر ی که بیدل کے ہاں ہمیں وه سب کچھ ملتا ے جس کی تلاش ہم بغری فاق 
اور روحانیات میں کرے ہیں - بیدل جال شعور اور حقیقت و مجاز کے متعلق بھی 
بعض نقطے بڑی خوی ہے بان کرتا ے ۔ اپنے اس غیال کی تاثید میں خواجہ 
عبدالرشید اسی عارفر کامل کے مندرچه ڈیل اشعار نقل کرے ہیں :ٍ 
اری ز باغ وہم و ظن کل چیدنی 
خواب یعنی از خبار خود نگر در دیدنی 
کبر و ناز آئیٹہٴ نقشی که توان بست پچ 
با و من تعبیر خواب دیدنی ا دیدی 
ساز پستی وعدم بست و کشاد چشم باست 
خواب و بیداری ندارد بیش ازین نهمیدی 
روحانیت کے جدید مغرب علم برداروں میں سے خواجہ عبدالرشید مارٹن ہوبر 
Martin Bube‏ کا ذکر کرک فرسائے ہیں کہ بیدل اور ان کے دربیان ایک 
کونہ مائت نظر آی ے ۔ بوبر اس صدی کا بہت بڑا مفکر گزرا ے اور اس کی 
ایک ختصر سی کتاب نے براعظم دورپ پر بڑا گہرا اثر ڈالا ے ۔ علامہ اقبال نے 
بھی ایک مقام پر ہوبر کا حوالہ دیا ے جس سے دل میں خیال گزرتا کہ مکن 
ے علامہ' موصوف نے اپش نظریم" خودی میں کچھ تاثرات ہوبر ہے مستعار 
لے ہوں ۔ ہوبر کی محولہ بالا غتصر کتاب کا نام "امن و تو“ (9٥٥ط )]٥08‏ ے۔ 
اس صوفیائہ کتاب میں ہوبر بڑے اونھی تدم کے تصوف کا ذکر کرتا ے جس 
می طور پر اللہ تعالی سے تعلق قائم کرت کا راستہ بتایا گیا ے ۔ یہ 
چذب و سلوک اور واردات ہے متعلق ہے ۔ خواجه عبدالرشید لکھتے ہیں کہ بیدل 
کی «ندرجه ذیل نظم کا عتوان بھی "امن وتوٴ“ ے ۔ یہ لم خواجم عباداللہ اغتر 
مرحوم مص فکتاب بیدل نے اینے قلم ہے ہوبر کی اس کتاب کے اس نسخے کے ایک 
خالی ورق ہر لکھ دی تھی جو خواجمعبدالرشید کے اب ےکتب خااۓ میں موجود ے : 
چو ہست مطلق آید در اثارت 
بلفظ امن" کنند از وی عبارت 
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حققت کز تعن هد معن 

تو او را در عبارت گنت امن * 
من و توا عارض_ ذات وجودیم 

مٹیک باسه ‏ مشکلوة وجودم 
ہمہ یک نور دان اشباح و ارواح 

کر از آئیده پیدا گر ز مصباح 
چو کردی پیشوای خود خرد را 

تھی دانی ز جزو خویش خود را 
برو ای خواجه خود را نیک یشتاس 

که لبود فریبی مانند آماس 
”من و تو برتر از جان و تن آمد 

که این پر دو ز 
بافظ امن" ز السان است خصوص 

کہ تا گوئی بدو جان است خصوص 
ب ریبر تر از کون و مان شو 

جہاں بگزار وخود در خود جہاں شو 
بود بستی پشت! امکان چو دوزغ 

من و تو“ درمیان مانند برزخ 
چو برخیزد ترا این برده از بیش 

اند نیز حکم مثبب و کیش 
بعد حکم, شریعت از من ”تست 

کہ آن بربسته بر چان و تر 
من و توا چون نماند درمیانه 

چه که چه کنشت و دیر خانه 





ای امن" آمد 








۔ ایک رالا تصور دیکهی ؛ بیدل 'ہستی' کو ببشت کہتا ے ۔ وجودی فلاسفہ 
ان بلندیوں تک کب پہنچ سکتے ہیں - 


۱ 


خواجه عبدالرشید ی اس تصر تصنیف یعنی 'معارف النفس' میں بیدل کا حوالہ 
چوده مقامات پر موجود ے - اس سے ابر پوتا ے کہ ان کی اقلم فکر بیدل نے 
مسخر کر لی ے - لیکن بنیادی طور پر وہ جس خیال کو بیان کرنا چاہتے ہیں اس 
کا ذکر ہو چا ے - خواجه صاحب کہتے ہیں کہ اناے ذاق » داغلی عقائق اور 
ان کے بھرہور احساس کی بنا پر پیدا ہوۓ والا شعور, زمان و مان اور دیگر 
متعلقہ مسائل کا جس انداز سے وجودیت کے علمبرداروں کے ہاں ذکر نظر آنا ے + 
تر انداز میں بیدل کے ہاں موجود ے - اور ان کا بجا طور پر خیال ے 
کہ اس نلہنے ہے آکاہی کے بغیر یل کے بہت ے اشعار بوری طرح سجھ میں 
نہیں آ سکتے - بان ایک لکتے کی توضیح ضروری ے کیونکه بیدل کو سجهنر 
کے لے یہ بھی بنیادی اہمیت کا حامل ے » خواجہ عبدالرشید راقم سطور کے ایک 
خط کا حوالہ دیتے ہوۓ لکھتے ہیں کہ اس ٹاچیز کے خیال کے مطابق خواجہ عباداقھ 
اخثر تصوف کی حقیقت سے آتنا نہیں ہو سکتے تھے ۔ حاشا و کثلا » یں خیال 
اس عقیدے پر بالکل مینی نہیں که ”کتاب بیدل' کے محبف کو علم و فضل سے 
حصہٴ وافر نہیں ملا تھا - کوئی طالب علم » اہل علم و فضل کے سامت ج 
وه یی سکن /., میں ایک اور حقیقت کی طرف اشاره کیا 
کا اب تذکرہ کیا جاتا ے کیون کہ بیدل اسی کے پیکرر اتال تهی - 
طرت کے می رجحالاتا کے تصفے کے بعد یت ہی ”پرخلوص اور "بر سوز 








اس 




















,- خواجہ عبدالرشید صاحب نے میرزا یدل پر چار کتابون کا مطالعہ کیا ے ۔ 
بیدل ؛ حیرت زار ء فیض قدس اور راقم کی تصنیف 'سیرت بیدل" بزبان انگریزی ۔ 
بک ہم مور ان کے مصنفین میں سے کسی نے 
ات ۲ جولاف ۹۱ رع کے راقم کے 





.تس 
امت راتا د ہے۔ 
میری طرف ہے مارک باد قبول نمی -مجبوعی طور ہر کتاب ایک 
شاپکار ے - له صرف یہ کہ یہ کتاب آپ ہے بیدل پر لکھی بلکه اس 
میں فلقه و ادبیات کے بہت اہم نکتے بھی آپ ۓ بیان کر دے ہیں۔ 
ماشاءالقہ آپ کا مطالعہ بڑا وس ے -» 
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تعلق بالقہ کے ذریعے فقر_ دی انسان ک جس طرح قاب۔ مابیت کر دیتا ے » آس کی 
کنهه اور حقیقت کا اندازہ انا بڑے سے بڑے فاسنی کے لے بھی مکن نہیں - 
حواس. خسه ؛ جو پارے ادراک کا ذریعہ ہیں اور ہارے شعور کے دست و پا ک 
ہے کام کرت ہیں ؛ ہرگز ہرگز آس حقیقت تک رسائی حاصل نہیں کر سک ۔ 
ڈاتر السانی کی ماہیت میں یہ تبدیلی ایک طرف شعور کو آس مقام پر ہنچا دیتی چ 
جہاں اس تبلیاتی شعور کہا جاتا ے کیوں کہ اس مام پر یہ برا راست تجلی۔ نمی 
سے مستتیر ہو ربا ہوتا ے - دوسری طرف یہ تبدیلی توعل کو ے پناہ روحانی توانائی 
- اس شعور اور تواثائی میں دوام لہ بھی ہو لیکن اس 
کہ سستقل تسلسل ہے انار نہیں کیا جا سکتا - حضرت بایزید بسطامی (ونات ,+ ۲ه) 
اس مقام پر فالز بوث تو اپل تذکرہ لکھتے ہیں 

"چود کار او بلند شد در حوسله" ابل ا می کوید .۹ 

اور حضرت بایزید بسطامی" کنو صوفیاے اسلام میں جو درچد" باند حاصل 
چ» آس کے متعلق شیخ ابوالحمن خرقانی (وفات و ب,ھ) ۓ ساطان حدود غزنوی 
(وفات ۱ممھ) کے سامنے ے حد عقیدت مددی کے ساتھ فرمایا ٍ 
۰ کہ پرکە مرا دید از رقم شقاوت این شد۔“ 

یہاں صرف حضرت بایزید بسطامی" کا ذکر کیا گیا ے ء حالالکہ اسٹرمسلمہ 
کا پر ولی اب ابش مرتیے کے مطابق قاب, ماہیت کے بعد تبلیاتی شعور اور روحانی 
توانائی کا پیکر عجیب بنا اور اہل ظاپر کے عقل و فہم ے ماورکل رہا۔ اس قسم 
کے خوش نصیب السانوں کو علامہ اتبال جا طور پر انسان, ربانی کہتے ہیں۔ ایس 
مبازک انسان باره مہ و سال ے گزر کر آلوبی زمان میں سانس لے رے 
بو2 ہیں اور باری کائنات کو بهاند کر آس کائنات میں نچ جات ہیں جس کی 
خن سنج ہیں جو اس میں بستے پیر - ہم تو ان ی 
زبان سے اکلے ہوئۓے منتشر کات ہے استفاده کرک ابی عقل کے مطابق بس معمولی 
سا الدازه ہی لکا سکتے ہیں جو پپرحال ناقص پوتا چ - 

اب بیدل کے مطالی سے پتا چلتا ے که وه انسالیت کی اس بعراج ہے اوائل 
عمر ہی میں پره مند ہوگئے تھے - اس لے یدل کو صحیح معتوں میں سمجھنے 
کے لے ایک خاص قم کی طیع.اطیف اور قاب قدسی کی ضرورت ے جو تصوف کی 
بلندیوں اور اس کی نغمیات کا کاحته احصا کر سکے ۔ فرید الدین عطارۃ کا 
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'تڈکرۃ الاولیا" اس لیے ے مل اور ے نظیر ے که حضرت عطار ء اولیاے کرام 
کی ماہیت کو سمجھنے کے لے پوری پوری ابلیت رکھتے تھے - علامہ اتبال کا 
انسان, کال“ بھی اسی لیے ے عدیل ے کہ مبدء۔ قیاض تے اس کی حقیقت کو 
سمجھنے کے لے انھیں غروری قلبی اور ذہنی سفات عطا ک تھیں - عتلیت. عض یا 
ابل عقل کی عامیانہ زند انھیں برگز ہرگز انسان رکامل کا یہ روح برور اور دل فریب 
نقشه تیا رکرۓ کے قابل لہ بنای - میں جب یہ کہتا ہوں کہ خواجه عباداللہ اختر 
تصوف کی حقیقت سے آشنا نہیں ہو سکتے تھے ء تو اس کی وجہ عض یہ ے که 
تصوف کے حال وتال کی نوعیت ہے آن کی فطرت کوکجھ اتا زیادہ لگاؤ نہیں تھا ۔ 
پنیادی طور بر وه بس فلسفی ہی تھے اور ایک فلسفی کی حیثیت ہے اہنی استطاعت 
کے مطابق شعور_ یدل کے بعض چلو انووں نے اچھی طرح سے لقاب کے ہیں ۔ 
لیکن بیدل, کال ایک بالکل ختاف حقیقت ے - بیدل کا معامله بھی اہل ظاہر کے 
حوصلے سے بدرجہا انزود تر ے - علامہ شبلی اپنے مسلمہ علم و فضل اور کال 
درے کے ادب و تی شعور کے باوجود عض اسی لیے آیے سمجھ نه سکے - اور 
خواجه عبدالرشید صاحب کی تصتیف 'معارف النفس* کا مطالعہ کرک میں اس ٹتیے 
بیدل کے زیادہ قریب پھر رے ہیں اور اگر اٹھوں 
لر ء اماک اور یکسوئی کے ساتھ بطالعه" کتب اور مطالعه" انٹس و آفاق: 
جاری رکھا تو اس حقیقت, کاملہ کو پا لیں گے - انھیں اس سلسلے میں طیع_موزود 
عطا بو ے ۔ 

بظاہر یہ جمله" معترضہ تھا مگر بیدل ہے اس کا گہرا تعاق ے ‏ اس لیے 
اس کا بالتصرج تذکرہ کیا گیا ۔ بھارت میں بھی بیدل کے حالات اور ان کی تصنینات 
کے علق ایک کتاب آردو زبان میں شائع ہوئی ے - یه بروئیسر سید شاه 
غد عطاء الرحدلن عطا کا کوی کی حیرت زار ے جو ایوان اردو پلدہ کی مطبوعہ ے 
اور خامی قابلر قدرے - 

اس بر صغیں ہے باہر بھی بیدل پر کی کام ہوا ہے - ایشیا کے سوویت 
علاقوں » خاص کر ازیکستان + تاجیکستان اور خود روس میں اس وقت بیدل کی 
طرف لوگوں کا خاص رجحان ہے اور اس پر کی کام ہو ربا ۔ مجنوں گورکھ پوری 
کے الفاظ میں اس کی وجہ یہ ے کہ بیدل اپ زماۓ کے اعتبار سے اور اپے انداز 
میں کسی چیدہ اور برگزیدہ جاعت یا طبتے کا نہیں پلکه جمپور کا خیرخواه اور 





















1 


فلاح اندیش تھا - وہ دوگروہوں کا سخت دشن تهاه ایک تو وہ گروه جو 
دولت و ثروت کے بل پر عوام الناس کو زیر رکھٹا چاہتا ے » دوسرے وہ گروه 
جو اپنے ماب عام کے زور ے جاہل عوام الناس کو اپنا غلام بناۓ رکھنے کی 
تصد و اہتام سے کوذش کرتا ے ؛ وہ السان پرست اور خلایق دوست تھا اور آس 
کا اولین مقصد یہ تھا کہ انسان کے نقس اور اخلاق میں پاکیزگ پیدا کرت ۔ اس 
قسم کے عارف اور مصلح کی حیثیت سے وسط ایشیا کے محوله بالا علاقوں میں بیدل 
کو بڑی تدر و منزات کی لگاہوں ے دیکھا جاتا ے - وہاں فکر و اظر اور شعر و 
ادب کے میدان میں ایک تحریک جاری ہے جس کو وہاں کے لوگ 
کمہتے ہیں - وہاں بیدل کے سواغ اور اختراعات پر تمقیق و تد 
ہو رہا ے - تاجیکستان کے مشہور عتق اور نقاد صدرالدین عینی نے ""عبدالتادر 
بیدل؟' کے نام سے ایک معرکت الارا کتاب تصٹیف کی جو 9۵7 عیسوی میں 
شائ ہوش اور دور عیسوی میں اس کی بی خالده عینی نے یدل و دامتان 
عرفان او““ کے عنوان ے ایک کتاب لکھی - ازیکستان کے مشمور دانش ور ابرایم 
موسینوف نے بمدل کی حکم|لہ اور عارنانہ رباعیات پر ایک مبسوط کتاب تصنیف 

کی ے ۔ ان کے علاوه بھی بیدل ہر بہت ہے رسالے اور متالے لکھے گئے ہیں ۔ 
نود گورکھ بوری اپنے وله بالا متالے میں رقمطراز ہیں کہ انقلاب روس 
ہے پیشتر بھی وسط ایشیا کی درسکہوں میں خواجه حافظ » علی شیر توائی؟ء 
فضولی اور بیدل کے دیوان خاص توجہ کے ساتھ پڑھاۓ جاتے تھے - انتلاب کے 
بعد ان شعرا کی قدر و منزلت بڑھ گئی ہے ۔ چناد چہ کیا ثانوی مکتبوں میں ؛ 
کیا دارالفنون, عالیہ میں طالب علموں کو بیدل کے اختراعات الم و شر کی مفصل 
اور خاطر خواه تعلیم دی جا ربی ہے - ان علاقوں کہ اکثر شعرا نے بیدل کی 
پیروی کی ے - ان میں احمد مدوم » دانش بخارائی اور نتب خان طفرل احراری 
کے ام خاص طور پر تابل ذکر ہیں - * احرار" کی اولاد 
سے ے ء بیدل کی بارکہ میں عقیدت کا نذ 

بلند است از فلک ماوای بیدل 
نم یاشد پیچ کس را جای بیدل 

ندیدم از سخن گویان عالم 
کسی را در جہاں بتای بیدل 
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یہ موگان می توائم کرد بیرون 
اگر خاری خلد برپای بیدل 
قبای اطلس ٹہ چرخ کردوں 
بود کوتاه بر بالای بیدل 
به رفعت پرتر است از کوه طفرل 
جناب حضرت مرزای بیدل 
اور عصر حاضر کا ایک مشہور تاچیک شاعر بیدل کے بارے میں کہتا چ ز 
ب آب و رنک تو یدل چو آمد در جہان نظم 
ازو حسن دگر آموخت باغ و بوستان نظم 
یرالد سربمت ‏ نہان می داشت معنی را 
یہ مشل دانه" کوبر کہ پنہاں است در دریا 
نہ مفتی بود » ۓ ملاء لہ ے توفیق روحانی 
فتط می کرد بر دنیا نگہ با چشم المائی 
غور فرمائیں ؛ وسط ایشیا میں لکه ےگئے ان اشعار میں بیدل کا اصلی کردار پیش 
کر دیا کیا چ ۔ اہے سچی اور مکمل انسائیت کا میلع بتایا گیا سے اور کہا گیا ے 
کہ اس کے عیالات و جذبات مروجہ معیار سے منحرف تھے ۔ اس لیے ان کی خاطر 
اس کو طرح طرح کے لئے اسالیب ایجاد کرتا بڑے ۔ 
انغانستان کی سرزمین بھی ببدل ے عقیدت اور نیازہندی کا شروع ہی سے 
رہ چلی آ رہی سے ۔ یہ قلبی لسبت نشو و تما ہاۓ کے بعد پر زماۓ میں بڑی 
ہوٹی سے ۔ آج ہے چند سال پہلے آقات خلیل اللہ خان خلیلی! نے بیدل 
و۔ آقات موصوف استاد غلیلی کہلاے ہیں - نظارت کابل میں معزز عہدے پر 
فائز ہیں اور ایک مشپور خاندان کے چشم و چراغ ہیں ۔ نثر تکار ہوۓ کے 
علاوہ آپ شاعر بھی ہیں - تسم پند کے بعد بهارت والود -2 سومنات کی 
دوباره تعمیر کرائی تو افغانوں کے بت شکنی کے جذے 2 ان کی فطرت میں 
باجل پیدا کی اور انھوں تۓ ایک بڑی درد انگیز نظم لکھی جو راقم ۓ 
آن کی زبانی اگست ۵۱ رع کی ایک شام ان کے کھر واقع کارتہ م- کابل میں 
له حاشیہ اگلے صفے بر) 
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گے مواغ حيكت کے متعلق ایک گرال قدر کتاب 'فیص قدس" مطبوعه ائجمن تارغ 
الغانستان تصنیف فرمائی جس کا ماخذ زیاده تر بیدل کی نثری تصئیف "چپار عنصر؟ 
اور ان کے رقعات و قطعات ہیں ۔ علاوہ بریں آناے عبدالحی حبیی ایک نامور افغان 
ادیب ہیں ۔ وه چلے کراچی میں رہ کر ادارت ریا 
کرت تھے اور آج کل واپس کابل چلے گۓ ہیں ۔ وہاں رہ کر اب وه بیدل کی 
تصتیفات بڑے اہتام سے طح کرا رہے ہیں ۔ جنوری ۹۵ع میں آقاۓے ڈاکٹر 
د باقر پرنسیل یولیورستی اوریثل کالج لاور و صدر شعبہٴ فارسی بنجاب یولیورسٹی 
چشن جامی؟ میں شرکت کے لیے کابل تتریف لے گئے تو وایسی پر یہ مطبوعلت 
ساتھ لاے تھے اور اب وه ممام آن کے گراں قدر ذاتی کتب خاۓ کی زیت ہیں - 
مرکو ہیں پیدل کا تاع جس طرح شروع ے کال میں ہوتا آیا ے ء اپ بھی 
جاری ہے اور وہاں کے اخبارات اور لات میں آۓے روز بیدل کے اشعار پر غتاف 
عورتون میں تضبین بوق رای سے - میں نے ذرالع سے یہ بھی سنا ے کہ 
اٹلی کے مستشرق پروفیسر بوسانی (اھدیuدB)‏ ے بیدل بر ایک کتاب شالم 
کرائی ے - اف۔وس ہے اس کتاب کے متعلق بوری معلومات حاصل نہیں ہو سکیں - 
مستشرق! رق موصو چند دال گزرے پاکستان بھی آسث تھے ۔ 
پاک و پند اور پبروئی مالک میں بیدل ہے یہ مسلسل و متواتر 


























سی ۔ اقبال کا پرسوز اسلوب فارسی کوئی تھا - ایک حیف اور منحنی پاکستاق 
غزی پہنچتا ے ۔ سلطان محدود غزنوی کے مزار بر حاضر ہو کر با چشم گریاں 
عرض کرتا ہے ۔ آپ نے مسلإنوں کی بت تکنی کی روایات کو تام رکھتے 
پوس جس کز سے بت پرستی خم کی تھی وہاں اب پھر بت غانہ تسیر 
کے ساتھ پھر ۔ومنات چلیں اور وہاں ہے بتوں 
بر لو صفایا کر دیں ۔ اکر آپ خود نشریف نہیں لا سکتے تو کم از کم 
ایاز کو اس مہم پر روائه فرما دیں - نظم میں بڑا ڈرامائی تاثر تھا۔ 
(- اٹلی میں پاکستان کے زرعی اتاشی جناب سید برکات احمد متوطن جلال پور شریف 
ضلع جہلم ہیں ۔ لاے توستشرق موصوف کی یدل سے 
دلچسپی کے متعلق پیٹ کچھ بتاسة رپ - 
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شف ثابت کرتا ے کہ کلام بیدل کی صورت میں ایک عظیم معنوی دولت پارے 
پاس موجود چ اورمستفیض بو والے کا ذہنی پایه جس قدر بلند ہوا ء استفادے 
میں بھی اسی قدر رئعت ء عظمت اور معنویت پیدا ہو جاۓ گی - آج کل بارے پان 
یہ روایت بن چک ے کہ شعر و سخن کا بر تذکرہ غالب اور اقبال کے ی اور 
فکری اسن کو کسی لہ کسی صورت میں ما یا مفصلا ؛ اشارہ“ یا کنایة" ضرور 
زیر یٹ لاتا ے اور اس طرح اپنی تدر و قیمت کا اثر تاری کے دل پر طاری 
کرتا ے ۔ اب یہ دولوں اد" سخ بیدل کو استاد کامل تسلیم کرۓ ہیں آور 
اس کے سامنے بصد ادب و یاز زائوے تلمذ تہ کرتے نظر آے ہیں۔ علامه اقبال 
آداره ““ (54 .م ,عھمنا ەل ججعاع) میں اقرار کرے پی کہ 
شعر و سخن کے مغربی نظریات قلب و ذہن میں بسا لین کے بعد ان کے اسلوب 
اور مزاج کو مشرق کی گرانمایہ روابات ہے سرشار رکھنے میں میرزا غالب کے علاوه 
بیدل کا بڑا دخل ے - لیکن اس کا یہ مطلب نہیں کہ بیدل پر جس طیح سے کام 
کرنا فروری تھا ء اس طرح انام زد ہو چکا ے ۔ یاد پڑتا سے که ہت روز 
'نصرت' کی ایک اشاعت میں خواجه عبدالرشید صاحب نے 'یدل پر کام کی رورت؟ 
عنوان تام کرک اہل علم کو اس قید الثال معنوی ت ہت 
کی ضرورت بتائی تھی ۔ چناں چه اسی عنوان کو لے کر 











این ”ھا 









: ال مین کے کے ۸۵ع 
کے عالم آشوب ہنکاے -2 مسلالوں کا تعلق اپنے ماضی ہے منم کر دیا تھا 
حصول آزادی کے بعد اس تعلق کا از سرو قائم کرنا لادی ہے ۔ ہمیں ابش مام 





ماضی کا دقت نظر ہے جائزہ لینا جاہے اور نکری لحاظ سے چونکه ے۵ہ رع سے چلے 
روشنی کا آخری مینار ہمیں بیدل کی صورت میں نظر آتا ے ء اپ اس مقام سے آگے 
بڑھنے کے لے جد و جهد شروع کی جائۓ جہاں بیدل ے ہمیں چھوڑا تھا تا که 
فکری تسلسل قائم رے - 

میرا استدلال یہ تھا کہ جس طرح تاج حل عض ایک مقع حسن ہی نہیں 
بلکہ ان حمین و جمیل روح پرور رجحانات کی تکمیل سے جو ملت اسلامیه کو 
شروع ہی ے عطا ہوۓ تھے (ملت اسلامیه ابتدا ہی ے اس قسم کے معجزۂ فن 
کے لے بیتاب ربی تھی - اس بیتای کا اظذہار تعمبرات اسلامی کی مکمل دامتان عم 
خو ہوتا ے) ء اسی طرح بیدل » جن کی سبرت و شخصیت کی تعمبر اٹھی ایام میں 


1 
ہوئی » جن میں سنگ مس کا یه پیکر جمیل تعمیر ہو ربا تھا ء عض ایک اعلی 
درجی کا شاعر نہیں بلکد ان علمی اور روحانی میلانات کا لقطہ* عروج ے جو ملت 
اسلامیں اپنے سہد یعنی جزیرہ ماه عرب سے اپنے ساته لائی تھی - آپ اپنے ساره 
ماضی کی معنوی داستان بیدل کے "پرسوز قلب کی زبان سے بوجوه احسن سن 
سکتے ہیں ۔ بیدل کا فکر ابن سینا کا م‌بون منت بھی ے اور ابن العربی کا نون 
احسان بھی - جنید" اور بایزیدۃ کے دل کا گداز بھی ان کر سین میں موجود ے 
اور حانظ" اور روبی" کا سوز بھی - اور بھر جس طرح تاج عل میں سسلانوں کے 
جالباتی رجحانات اپ کال پر نظر آے ہیں ء بیدل کے عجیب و غریب وجدان 2 
سملانوں کے فکر کو ایک عیر العقول شاہکار چمیل بنا ڈالا ے - بیدل کی لظم و 
ثثر کال حقیقت آدم کا اتلهار ے اور معرفت انسانی کے متعلق ابت جرب" روحانی 
کی بنا پر انهون ے ایس حقائق بیان کے ہیں کہ ق الحقیقت وجودی مفکرین 
مغرب ان کی گرد پا کو بھی نہیں پہنچ سکتے ۔ 

ہفت روا کے اس شارے میں اس بات پر بھی راقم ہے زور دیا کہ 
ایک اور نقلہ' لہ ہے بیدل کا مطالعہ ازرس ضروری ہے ؟ ے٥‏ رع کا 
حادثمٴ فاجعں اس برر صغیر میں اچانک واقع نہیں ہوا تھا ء بلکه صاحب نظر لوگ 
ملی زوال کی پرچھائیں عرصہٴ دراز ہے دیکھ رپ تھے ۔ کلام بیدل میں اس بولتاک 
حادے سے حبرت انگیز عبرت پروری کے ساتھ آکاہ کیا گیا ے ۔ بیدل کی وفات 
مد شاه رنگیلے کے عد میں , ہے رع میں ہوئی۔ مگر انھوں نے ابش ہم عصرود 
کی هبغزی ؛ تنک ظرق اور ہوس پرستی کو دیکھ کر اورنگ زیب عالمگیر۳ 
کے زساۓ میں اس خطرے کا اظہار کر دیا تھا اور ان کے پوت جہاندار شاه کی 
تنگ, انسائیت حرکات کو دیکھ کر تو انھوں ۓ واتکاف الفاظ میں کہہ دیا : 

زود بربم می خورد این مجع آثار ننک 
قلتبان تا کے مادر زاجلب۱ تا چند شاه 

اب بیدل ایسے پیغمبراله نگاه رکھۓے وال قادر الکلام شاعر کی زبان ہے ایک ملت 


















و۔ قلتبان اور زنجلب کا معنی ے ے غیرت اور دیثوث لوگ جو ابنی بیویوں کے 
احوال قبیحہ ہے واتف ہو جائے کے بعد بھی چشم پوشی سے کام لیے ہیں - 


r 


کے میلان زوال کی داستان جس بصیرت افروز پیراۓ میں بیان ہو سکتی ے ء اے 
کوئی عام داستان نکار یا مورخ کیا بیان کر سکے 5 ۔ عجیب دقت نظر اور بڑے 
درد دل کے ساتھ بیدل ۓ ابش معاشرے کی ایک ایک رای کا ذکر کیا سے ا 
جی چاہتا ے کہ آن کی زبانی اس المناک کہانی کو ہم بار بر پڑھتے ری تاکہ 
اپنے موجودہ دور تعمیر میں ہم سنبھل سنبھل کر قدم وکھ سکیں - 

سطور بالا سے ظاہر ے کہ بیدل پر کام کیوں ضروری چ - ان میں اس بات 
کی طرف اشارات بھی دوجود ہیں کہ ک یکن رابو پر جل کو اس یمیت اروز اور 
رح e‏ دیا جا سکتا ے - اسلوب بیدل فن شعر کوٹی میں ایک 
- - اس کے مثبت مضعرات کا تذکرہ جہاں کئی فی تحریکوں کے 
سمجھنے میں ات ہے وہاں اس تسم کی کئی تحریکوں کا ثقطہٴ آغاز بھی 
بن سکتا ے - بیدل کا احساس جال دلیاے شاعری میں ایک ایسی منفرد حیثیت 
رکھتا ے ۰ تصورات چمیله » حمن کی ممام حییتیں » بیان کی لطانتیی اور 
طرب افروزیان اس کے ہاں اس بداعت اور جامعیت کے ساتھ موجود ہیں ؛ الفاظ کا 
استعال وہ اس خو سے کرتا چ ء جدید ترکیبات کی تلیق میں انے وہ مہارت 
حاسل ے » تشیبات و استعرات اس کے ہاں اس طرح نظر افروز ہیں ء اینی علامات 
کو وہ اس طرح معنی برور بنا ڈالتا ے » ختلف صنعتیں وہ اس چاہک دستی ہے 
استعال ہیں لاتا ے اور بھر ابلاغ کی ان مام صورتوں میں وہ اپنی جاع اور ہمدگیر 
شخصیت اس طرح سمو دیتا ے کہ اگ رکوئی سید عابد علی عاید تعمیری انداز فکر 
اختیا رکرکے اس شاعر اعظم کے تیرب“ تخلیقی کا تذکره جدید معاییر تقید کے 
مطابق کرے » تو اردو ادب میں یتین کلاسیکی وعیت کے ہے دشل اور سیب 
تنقیدی ادب کا اضافه ہو جائۓ کا- اسی طرح بیدل کے فکری ورے کا حال چ ۔ 
اے جدید علوم کی روشنی میں مربوط طور پر پیش کرے کے لے ایک عالی ظرف 
اور عالی ہمت ڈاکٹر خلیفہ عبدالحکم کی ضرورت ہے جو ذوق و لباک سے کام 
کر کے ایک خوبصورت کلستہٴ فکر تیار کر دے 0 دل و دماغ والے السان 
آن کے لکر تک رسائی حاصل نہیں کر سکن ۔ یدل خود کہتے ہیں 4 

معنی' بلند من فہم پند می خواہد 
سیر فکرم آسان نیست کوہم وکتل دارم 
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ڈاکٹر رادا کرشتن۱ ئۓ 'ویدانت؛ پر جدید افر ی روشنی میں کام کرک کلاسیک 
حیثیت کا علمی کارنامہ نام دیا ے ۔ بیدل کو باری تارج فکری میں وه متام 
حاصل ہے کہ ان کے متعلق بھی اس الداز ہے کام کرا ضروری ہے ۔ ہم صرف ان 
ماضی کی گہرائیوں تک رسائی حاصل کر کے اپنے ستقبل کا دھارا استوار راہوں بر 
رواں کر سک ہیں - عض علوم مغرب باری روح کو معجڑ ما نہیں ہنا سکتے ۔ 
میں نے ابھی ابھی کہا ے کہ یدل کے اکر میں وجوذیت (ھونلدنادہاعادة 








جن پال سارتر وغیں دیک کر حیرت زد ره جائیں - ساتھ ہی بیدل کو سجھے 
کے لیے اس کے عصر کا جامع » ذبن افروز اور یسوط تذکره بھی ضروری ے - 
میں نے یدل پر“جو کچھ کام کیا ے اس کی حیثیت ایک خواب کے ذریعے 
مجھ پر اچهی طرح وافح کر دی گئی ے - خواب علامت بن کر حقائق کا اظہار 
بڑی عمدی سے کیا کرے ہیں ؟ ایک بار بیدل خواب میں نظر آے - ایک چٹان 
پر عو استراحت تھے - آن کی دائیں ران کے صرف عقبی 
ا تھا - تھوڑی دیر بعد انھوں -2 سر اٹھا کر اور یجھے ک 
بز نکاہوں ہے میری طرف دیکھا ء جیسے آن کے آرام میں خلل 
واقم ہوا تھا اور وہ کبیدہ خاطر تھے - میرے ذہن میں اس خواب کی پہ تعبیر 
آئی کہ بیدل کا محیح سراغ تو بل چکا سے لیکن ان کی معنویت ابهی تک نکاہوں 
ہے اوجھل ہے اور ان ی معنویت کا پوری آب و تاب کے ساتھ نکاہوں کے سامنے 
آنا کون سی آسان بات ے ۔ یہ تو ایک مات عظیعہ کی معنویت کا معامله ہے - 
بنا بریں یہ کہدا درست ے کہ بیدل کے سلسلے میں میرا تمقیقی کام صرف 
اشارات بر مشتمل ہے ۔ البتہ القہ تعاللی کا فضل ہے کہ ان اشارات میں وسعت اور 









۔ یہ فلسنی ڈاکثر رادها کرشنن ہیں جو بیچارے بھارت کے راشٹر بتی بتے ای 
آنجہانی ہو گے ۔ جن کا کریا کرم“ اس وقت ہوا جب متبر ھ۹ و رع میں 
جاہدین کشمیںکی 'حریت کوشی؛ کو آنکھوں نے دیکھ کر سرینکر سے 
واہسی پر راشٹر بتی ڈاکٹر رادھا کرشان نۓ کہا : حملہ رین دفاع ہے اور 
پھر بھارت ےۓ پاکستان پر دهاوا بول دیا - 


9 


جامعیت کے عناصر نظر 2.7 ہیں - ابل تحتیق ان کو سامنی رکه کر اپنے لے اسای 
راہیں متعین کر سکتے ہیں - 
اپٹی ام غانہوں کے باوجود یہ جموعہ متالات رح یدل ے رور مار 
کرا دیتا ے - پر مقالہ خاصے غور و فکر اور مطالعے کے بعد قلم بند کیا گیا ے ۔ 
5 پر تکرار ک احساس ضرور ہوگا اور اس کی وجه یہ ے کہ ہر مقالہ ایک 
کامل ا کی کی حیثیت ہے تحربر میں آیا ؛ اس لیے متعلقه مواد پیش کرۓ سے گریڑ نہیں 
کیا گیا ے ۔ علامات کے سلسلے میں ایک مقالہ » جس میں حباب اور آئینے پر 
یک جا خیال آرائی کی کی ے ء دو اور مقالات کا خلاصه عسوس ہوگا لیکن چو کہ 
اس میں چند ایک ایسی باتیں موجود ہیں جو آن مقالات میں نہیں تھیں اس لے 
اے شامل کرنا ضروری سمجھا گیا ۔ بالخصوص اس مقالے کا وه پیراگراف جو حباب: 
کے ذریعے حقیقی شخصیت کے حقالق کی طرف ربنائی کرتا ے » ابی لوعیت کی ادر 
چیز ے ۔ ضیی میں بیدل سے تعلق رکھنے والے اصحاب کا تذکرہ تو ظاہر ے 
بڑا ضروری تھا ء لیکن لال کنور پر مقالہ غیر متعلق خیال کیا جا سکتا ے ء مگو 
ذرا توجہ سے کام لیا گیا تو فوراً الم نشرح ہو جائۓ کا که لال کنور اس لذت 
برست » اخلاق باختہ اور ہے حمیت معاشرے کے لیے علامت کی حیثیت رکهتی ے 
جس میں رہتے ہوئۓ یدل 2 اسلامیان پند کی اصلاح کے لے آواز بلند کی تھی ۔ 
نے تین شاگردوں کا شکریہ ادا کرنا ضروری سمجھتا ہوں 
جنھوں نے مسودہ صاف کرۓ میں میری بوری پوری مدد کی ٤‏ وہ سیئر 
رقیق احمد بی - ات » چودهری د رفیق ہی ۔ اے اور سٹر د عزیز ہی - اے ہیں۔ 
انی الذکر اس دوران میں ہمار بڑ گئے تھے - اس لے اول‌الذکر بڑی جانفشانی اور 
عرقریزی سے مسودے کو صافکرة میں مصروف رپ اور اسی طرح بالخصوص 
قمیے کی تموید مکمل طور بر سسٹر جد عزیز کی وجه ہے عمل میں آئی ۔ 
سے 
گورننٹ کالج ؛ جہلم 
ج جولال ۹۹۵ اع 
پروڑ سم شنبو 

















عبد قطرہ و موج عو طوفان گردد 
کز دریا گوبری بایان گردد 
فطرت عمری کند تک و تاز ہوس 
تا نتش ادب بندد و انسان گردد 


)0( 
مرزا عبدالقادر بیدل پر اپنے عہد کے اثرات 


پر شاعر اپنے ماحول ہے متاثر ہوتا ے - آس کی انفرادیت کی تشکیل اپنے 
ماحول ہے ہو ہے اور پھر اس کی مخابتی صلاحیتیں اس کی انفرادیت کا رنگ لے کر 
اس کے ماحول کی ترجانی‌کرتی ہیں . اگر آس کے زماۓ کے حالات اس کی قوت تخلیق 
میں ایک زبردست تہیج پیدا کر دیں تو پور وہ اپنے عہد کی بندشوں ے آزاد 
ہو کر ایک ایس یلند مقام سے اپ ےگرد و پیش کا جائزہ لیتا ے جہاں ہے ماقی 
اور مستقبل کےکنارے علیحدہ علیحدہ دکھائی نہیں دیتے ۔ اس متام سے وہ اس انان 
کو غاطب کرتا چ جو زمان اور مکان کی حد بندبود ہے بالاتر رہ کر اپنے جنسی 
شرف کو قائم رکھنے کے لیے کوشاں ہوتا ے - ایس شاعر کی ٹاہ فطرت انسانی 
کی گبرائیوں میں اترق چلی جاق ہے ۔ اس کا کلام محر حلال بن جاتا ے اور 
دیا کا کوئی انقلاب اس کے کلام کی تازق میں فرق نہیں آۓ دیتا۔ ایس 
ژندۂ جاوید شعرا انکلیوں پر شار کے جا سکتے ہیں اور میرزا عبدالقادر بیدل 
عظم آبادی میرے نزدیک آن کے سرتاج ہیں ۔ اس تید کے بعد ہم بیدل اور 
آن کے ماحول پر ایک طائرائہ لگا ڈالتے ہیں ۔ 

سلطنت مغلیه ابش پورے عروج پر تھی - شاه جہاں لال قلعم یں تخت طاؤس 
پر جاوہ افروژ بو کر داد چہائبانی دے ربا تھا ۔ اورنگ زیب ابش بھائی دارا شکوه 
کی عیاربون عم تنگ آ کر دکن کی پہلی صوبەداری ہے مسعنی ہو چکا تھا ۔ جک 
مم وح میں میرزا عبدالقادر پٹنے! کے ایک تصوف پسندگھراۓ میں پیدا ہوۓ - 

















و۔ ے۔ے وع میں ٹشاہزادہ عظیرالشان ے اس کا نام بدل کر عظم آباد رکھا ۔ 
کویا بیدل کی زندی میں یہ شر عظم آباد کہلاۓ لگ گیا - 
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آس وقت مام ہندوستان میں شاء جہاں کی فوجی طاقت کا لوپا مانا جا چکا تھا ۔‎ 
پر طرف امن و امان کا دور دوره تھا - زراعت اور تجارت نروخ پر تھی اور لوگ‎ 
خوش حال اور فارخ البال تھے - علوم و فنون میں شاہ جہاں اور عائد ملک کی‎ 
سربرستی کی وجه ہے غبر معمولی ترق ہو ربی تھی - ہٹنم اس علاقے میں واقع تھا‎ 
جہاں پندوژن کے عریج کے ایام میں نالنده یولیور۔ٹی تام تھی اور جو اب پھر‎ 
سسلانوں کے عروج کے دنوں میں علوم و فنون کا کہوارہ‎ 
کے علمی جرچوں کو دیکھ کر شاه جهان ہے کہا ت‎ 
- پندوستان کو شروع ہی ہے اسان کی باطنی قوتوں سے بڑا شقف ربا تھا‎ 
روح کی عظت اس کے لے ےحد جاذب نظر تھی ۔ اس لے جب مسلان یله‎ 
وارد ہوۓ تو انهون نے ابش قدم جاۓ کے بعد یہاں کی آبادی کے اس نطری‎ 
لکا کے زیر نظر ژیادہ تر اسلام کے روحانی فیوض کے عام کر کی کوشش کی‎ 
اور اسی لیے بندوستان میں اسلام کی اشاعت سید علی ہجویری؟ ء خواجہ معین‌الدین‎ 
چشتی اجبیری؟ ء خواجہ نظام الدین" اولیاء دہلوی اور آن کے مقلد صونبود کی‎ 
بدوات ہوئی  بہار میں بھی صوفیاے کرام ہی مشعل اسلام لے کر چنچے تھے اور‎ 
آن کے رودانی تصرفات تلوب کو سسخر کر رپ تھے - خود میرزا عبدالقادر کا تمام‎ 
خاندان ایک با کال بزرگ شیخ کال کا ممتقد تھا اور جب بیدل بیدا ہوے تو‎ 
ان کے والد میرزا عبدالخالی کے جس دوست ے حساب جمل کے ذریعے لفظ‎ 
''انتخاب؟' ہے آن کی تار پیدائش کال » وه بھی ایک صاحب کرامات درویش‎ 
قاسم انی تھا اور جس ے بعد میں پیدل کے گہرے مراسم رے - علاوہ بر‎ 
جب ن کے والد ماجد نے وفات بای تو چچا ہے الهس ابش دامن ترییت میں لیا ؟‎ 
اور وہ بھی صوق مشرب تھے - ان تمام باتوں ہے واضح ہوتا ے کہ بیدل کا عهدر‎ 
طفولیت دولت و ثروت ک ببابسی » عام وفن کی چہل پہل اور تصوف کی باطن لوازیوں‎ 
سے گھرا ہوا تھا ۔ دولت کے ونور نے آسے سیر چشم بایا - فیاه عام نے‎ 
صغرسنی ہی میں اس کے ذبن کو روشن کر ڈالا اور تصوف ہے اس کے دل میں‎ 
خداے لم بزل کی عبت پیدا کی ۔ اس عبت کا ذکر بیدل الوکھے انداز بیان ے‎ 
: کرتا چ‎ 


























آتش پرست شعله اندیشم ات جگر 
آنه دار داغ بو تو سین پا 
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اور کہتا ے وہ بیان ہی افسرده ے جس میں حمد اللبی موجود تہ ہو ؛ 
سے زمزم حمد تو 
افسردہ چو خون رگ تار است بیانبا 

خدا سے عبت پندو یوگیوں کو بھی تھی ء لیکن ”ویدانت“ ۓ روح کل کی 
ہمہ گیری کچھ اس انداز سے بیان کی تھی کہ پر چیز کو خدا کا درجہ حاصل 
ہو گیا تھا ۔ اس لیے بعض مساان صوفیود ہے بھی جوش عبت میں آ کر وحدت 
وجود کا دعوعل کیا تھا۔ مغربی مستشرقین اس اسکندرده کے نو افلاطوق علاء کا 

اثر بیان کرے ہیں اوراس رستے ہے اس کا تعلق پھر ویدانت سے جا قائم کرے ہیں ۔ 

لیکن دراصل مسلان صوقیوں کے یہ مام دعوے جذبات و خیالات پر عشق اللمی 

کے استیلا کا تتیجہ تھے - ان کا تعلق کسی می‌بوط فلسفه" فکر سے نہ تھا ۔ 

چرحال ویدانت کے عقید: وحدة الوجود » بعض مسلإن صوفیوں کے نعرة انا الحق کو 

جالز سجھنے اور آکبر کی ماحدانه تعلیات کی وجہ ہے پندوستان میں ایک ایس 
مصلح ک ضرورت تھی جو ذات الٰہی کی ماورائیت کو الم نشرح کرے اور گ مکرده 
راہ مغل شمتشاه کے اثرات کا قلع قمع کر دے - اس کام کو جدد الف انی شیخ 
احمد سربندی؟ ۓ بوجہ احسن سر اجام دیا اور یہ بات پوری طرح الم نشرح کر دی 
کہ ذات باری وراء الوراء ثم وراء الوراء ثم وراء الوراء ے - چناںچہ جب عبدالقادر 
بیدل پیدا ہوۓ تو حضرت عجدد الف ان" کے عقیدۂ وعدت شہود کا عام چرجا 
تھا ۔ بیدل ۓ بھی اسی عقیدے کو اہتایا اور اسی لیے ان کے کلام میں جا یا 

ذات الہی کی ماوراثیت کا بیان ے ۔ کہتے ہیں : 
آن کیست شود حرم اظہار و خفایت 
آئینه خویشند عیاں با و ناد با 


سین را 

















ما را چم خیال است بآن جلوه رسیدن 
او پستی و ما فیستی او جمله و ما یچ 
در قلزم خیال تو نتوان کنار جت 
خلت در آب آئیہ دارد سفیه با 
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مجدد الف نی" ۓ وحدت شہود کا جو غلفلہ بلند کیا تھا ء اس کی صداے بازگشت 
جس زور سے بیدل کے بان سنائی دیتی ے ء وہ شاید ہی کسی اور شاعر کے 
ہاں ملے - 
میں ے پہلے عرض کیا ے » آن دنوں پورب اپنے علمی چرجون کی ہا پر 
از کا سر بنا ہوا تھا ۔ وہاں شیراز ی طرح فلسفے کا بازار بھی بڑا گرم تھا - 
ان چم ملا صدرا اور میر باقر داماد کا فلسقہ وہاں عام طور ہر پڑھایا جاتا لها - 
اُھی کے خیالات ہے متاثر ہ و کر شاہ جہاں کے عہد میں ملا د جولبوری ہے 
فلسفی پر ابنی پنکامہ خیز کتاب 'شمس بازغہ“ لکهی ء جو آج تک درسی کتاب کی 
حیثیت رکھتی ہے ۔ یہ ا ممکن تھا کہ اس گرم بازاری کے ہوۓے ہوۓ یدل ایسا 
مشکل پسند طالب عام فلسئے کی موشتانیود کی طرف متوجه نہ ہوتا ۔ اس ی 
مثوی۔ عرفان ء اس کے نکات اور اس کی متعدد غزلیات اور اس کی دیگر تصتیقات 
کے جسته جستہ مقامات اس بات کے شاہد ہیں کہ اس ے منطقکا گہرا مطالعه کیا 
تھا - اکرچه وه عقل ہے مایوس ہو کر اتبال کی طرح کہتا ے ۽ 

فسردہ ابم بزندان عقل چاره عالست 

جنون مگ رکه قیامت کری برآورد ازما 
ہر عقلی کال کے ساتھ عشق کی آشفته سری کو ضروری سمجهتا ے : 

ہا پر کال اند آشنتاق خوش است 
ہر چند عقل کل شده ای ے جنول مباش 

ےی میں یل قوج و ا تسه کت وب 
شعلوں کا شیم 



















ہوم سک 

یات اسکندر بجندیں جستجو آلینه را 
تیم یہ حقیقت ہے که اکر نا ہمد لیا سے متعلق اس کے خیالات کو منظم 
یم کتاب تیار ہو جاقۓے گی۔ 
چوں‌کہ یورب میں تصوف اور نعلیم و تعلم کا گهر گھر چرچا نها ؛ اس لیے 
ہم نے ماحول کے سلسلے میں چلے زیادہ تر آنهی چیزول کا ذک رکیا ے ۔ لیکن 
جو چیز بیدل کی دائمی شرت کا سیب بنی وہ اس کی شاعری ے ۔ تورانی نزاد 
ہوۓ کی بنا پر ویس بھی آے ارسی زبان ہے دل چسپی تھی » لیکن پایوں کے 
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عبد بے ایران کے ساتھ تماق ۓ بند کے سسلانوں کا فارسی کے ماتھ رشتہ اور 
بھی کهرا کر دیا تھا - فارسی زبان کے اساتذہ کا کلام مکاتب میں عام طور ہے 
پڑھایا جاتا تھا - اسی لے وہ دس سال کی عمر ہی میں اچھے شع رکہنے لگا۔ بیدل 
ہے جب آلکھ کھولی تو ہندوستان میں لوگ مائب اور کام کے 'مثالیہ؟ کے 
بڑے مداح تھے ۔ مثالیہ کو کال فن شار کیا جاتا تھا ۔ یہ معلوم نہیں ہو سکا کہ 
بیدل کے دل میں اول اول اس کا شوق کیسے بیدا ہوا ۔ لیکن ہم دیکهت ہیں کہ 
وہ شروع ہی سے پر معاملے میں اپنے ہم عصروں اور ہم غیالوں ہے گوے سبقت 
لے جانا چاہتے تھے اور جب انھیں معلوم ہوگیا کہ صنعت ٹیل ہی ہے ایک شاعر 
طغراے امتیاز حاصل کرتا ے تو آنهول ہے اس پر پیش از پیش توجه صرف کی - 
چناں چه ان کے ے شار اشعار اسی صنعت کے حامل ہیں اور کئی غزلیں تو تمام 
کی تام اسی صنعت میں ہائی جاتی ہیں ۔ اس صنعت میں آنهود ہے جو کال حا 
کیا وہ ایک علیحدہ بحث ے ء لیکن ہم مموۓ کے طور پر چند اشعار بیش 
کرت ہیں : 

دل آسودۂ ما شور انکان در قفس ‏ دارد 

گہر دزدیده است ایں جا عنان, موچ دریا را 





سوخت پیش از ما دنس عفل چراغ التظار 
دیدۂ یعقوبپ ایایست در کنعان ما 





عاشقان در سای" برق بلا آسوده اند 
خودنشان, زغم را 





ابرو از تيغ است 





منزل عیش بم وحشت کدة اکن نیست 
چمن از ای کل پشت پلنگ است ایں جا 
کشاد عقدۂ دل ے گداز خود بود مشکل 
کہ نکثاید پیز سودن کره از کار گوہر با 
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دور مغلیہ اور خاص طور پر عہد شاه جہائی کے شعرا تازہ گوفی کے لے شہرۂ 
آفاق ہیں ۔ سرخوش کے "تذکر؛ کات الشعرا" کو اٹھا کر دیکھے 
ہم عصروں کا بیان ہے ۔ سر خوش پر شاعر کے سلسلے میں رنگین خیالی اور طبع 
معنی یاب کا ذکر کرتا ہے ۔ عرف اور ظہیری نے جدید تراکیب کے دریا چا 
دے تھے ۔ خاص کر بیدل کے زماۓ میں جدید اسالیب بیان » تلاش معای اور 
رنگین خیالی کی طرف شعرا کی پوری توجهات منعطف ہو چکی تھیں - پیدل نے 
بھی اب زہاۓ کی روش کا اتباع کیا اور ایسا نظر آتا ے کہ ان خوییود کے 
ترع اور ان کو درجه" کال تک پہنچاے والے وبی ہیں ۔ ابش متعلق یہی احساس 
رکھتے ہوۓ وه کچتے ہیں : 
بفکر تازہ گویاں گر خیالم پرتو اندازد 
پر طاؤس گردد جدول اوراق دیوائا 
اس خیال کی رنکینی کا مشاہدہ کیجے اور ساتھ ہی مندرجه ڈیل اشعار سے بھی 
لعف اٹھائے 











ز خارے پر مزه صد رنگ موج کل جوشد 
بدیده کر گزر اتد خیال روے ترا 
یک سر موخالی از برواز شوځی لیست حسن 
صد نگه خوابیده در فریک مژان عا 





خوشا صبحے کہ شاه ملک عشرت جلوه ریز آید 
بزریں تخت جام از قصر زنکارین" میا 
معنی آفرینی میں بیدل ابنی متال آپ ہیں - نئے نۓ معانی تلاش کرے ہوۓ 
ان کا خیال عام مشاہدات کو ایس بدیع انداز سے پیش کرتا ے اور ایس ایس 
باریک اور لطیف بردے ابرو کی بای سی جنبش سے اٹھا دیتا ے کہ آج کل کی 
عجلت پسند لکاہیں ان کی طرف متوجه بو کی فرصت نہیں رکھتیں - حالانکه وه 
تفیل کی جان ہیں ۔ اسی لیے نیدل کو ای معی آفرینی پر ا لاز ے : 








r 
از افطرت ما تیر سایے بلند‎ 0 
پایه دارد سخن از کرسیر ادیش" ما‎ 
آن کی سعلی آثرینی کے دو ایک شابکار ملاحظہ رنه‎ 
این قدر تعظم نیرنک خم ابروی کیست‎ 
حیرت است ار قباد "رو کت ان عرایما‎ 





زبان تاک تا دم می زند تیخالہ می بندد 
که برق می ےج وین 
چشم آلینه تا وت شد چشم مورت 
سا ا 








سر گرانی لازم بستی بود بیدل کہ صبح 
تا تفس باقیست صندل بر جبین مالیده است 
یدل کے بان تراکیب کی جدت اور تازی کا اندازه لگنا بو تو مکتوبات 
اکبر الہ آپادی میں ہے میرزا سلطا احمد کے نام وه مکتوب پڑھیے جس میں 
اقبال ی جدت ادا کا ذکر کرے بو آکبر مرحوم کو یک لخت بیدل پاد 
آ جاتا چ - اقبال کی تعریف کرے ہوۓ اکبر اللہ آبادی لکھۓ ہیں : کیا 
طرزادا سے ہ کیا بلاغت ہے ء مغربی لٹرپجر کی تکەیل ۔ آس بر یہ رنگ طبیعت 
که بیدل کا دل بھی عدقے ہو -** خود علامه اقبال .2 ایک بار گوجرائوالہ کے 
ایک غیر معروف شاعر غلام حسین شا کر کو لکھا تھا کہ اگر حسن تراکیب 
حاصل کرنا چاہتے ہو تو بیدل کا مطالعہ کرو - بیدل کے بان جدید اور تازہ 
7 6 فر اور سے کہ کیں نلک ایسا معلوم بونا ے ٭ 
حدر تاه تک رنکا رنگ دل آویز بھول کیلے ہوۓ ہیں اور ناه ابھی ایک کی رعنائی 
ہے پوری طرح لطف اندوز نہیں ہوئی ہوتی کہ ایک اور دعوت نظارہ دیتا ے ۔ذرا 
مندرجه ذیل چند تراکیب کو دیکھے : 
چشت عافیت ؛ لوبہار عشرت » صد گل غندہء چمن پیکو » حسن میگوں + 
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شوهی, طاؤس » شعله" ادراک » معنی شکار ؛ وحشی, الدیشہ » شبستان خیال » 
سیل گنتکو ء یک جهال لیرنگ ہ دو عالم عبرت » نہدید دوران » غبار یاس ۔ 
جیسا که مضمون کے عنوان سے ظاہر ے » میرا مقصد بیدل پر ماحول کے 
اثرات کو ممایاں کرتا ے ء اس کی شاعرانہ غویموں کا جائزہ متمود نہیں - اپنی 
علمی کم مائیکی کے باوجود میں یہ کوشش انشاء اتهکسی اور موتع پر کروں گا ۔ 
تاہم ضمناً چند ایس اشعار پیش کرتا ہوں » جن ہے بیدل کے متعلق (خاص طور 
پر غالب کے ابتدائی پیچیدہ کلام نے متاثر ہو کر) مشکل پسندی کے بتان کے 
ہر عکس آس کے بیان کی صفائی اور ے شاختگی نمایاں ہوق سے : 
مردہ ہم ٹکر 
آربیدن چم قدر دشوار است 








قیامت دارد 


چشم انید ندارع زکشت دکران 
دل مادالہ* ماء الم ما ریشد* ما 
دربای فردوس وا بود اموز 
از ے دساغی کفتم فردا 


گر تالم کجا روم بیدل 

شش جہت ے کسی و من تھا 
آرزو خون کشته" نیرنگ وفع ازکیست 
غمزه دارد دور باش و جلوه ہی گوید یا 











a le‏ » که اشکم می برد 
نقد من یک مشت خاک و این ہم سلاا 


نم بدامی ز حیا رسد نه بدست که دعا رسد 
پا رسد کف دست اب دارا 


چون رسد ہمز 
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ستم است اگر پوس تکش دکه یہ سیر سرو و سن در 7 
تو ز غنچ ہکم نہ دمیده ای در د ل کشا به چمن درآ 


تو کریم مطلق ومن گدا چہ کنی جز این کہ مخوائیم 
در دیکرے بت که من یہ کجا روم چو برائم 
ان اشعارمیں چهو ش چهو 2 ٹکڑوں کی آمد اور آن ی در و بست اور جذبات 
کی فراوانی کو دیکھے ؛ کیا ان کو دیکھتے کے بعد آزاد بلگرامی کا یہ قول سادق 
نہیں آترتا که : " اگر کلیات بیدل را انتخاب زنند جموعم' لطرف 
می شود و خط تسخ بر لخ" سحر سامری می کشد 





۴ عع میں مد ین قاسم کی ہندوستان میں آمد کے وقت ہی سے عربی و فارسی 
ہے ہندوسعاتی ہراکرتوں پر اپنا اثر ڈالتا شروع کر دیا تھا - تلف تهذیب » تاف 
زبان اور ختلف ادبیات رکھنے وا ی دو قوسوں کہ مل کر ایک جکه رہنے سے ایک 
جدید زبان کا اجاد پونا لازم تھا - بیدل ہمہ ع میں پیدا بوث - اس نو سو سال 
کے عرسے میں وہ ژبان پیدا ہو کر کئی مراحل حیات طے کر چکی تھی » جو اب 
آردو کے نام سے دنیا ی سر بر آوردہ زبانون میں شار ہوتی ے ۔ بیدل کا زمانہ آردو 
کا عہد طفلی ے - اکرچه آنهون نے اظہار خیالات کے لے فارسی ظم و نثر کو 
استعا لکیا لیکن اپنےگرد و پیش اس طفلک خوب رو کو دیکھ کر آس کی دل پسند 
اداؤں سے وہ بھی مسحور پوگنر ۔ چناں چه آن کے یہ شعر آتھی اداؤں کی ترجا 
کرۓے ہیں : 

شہو؟؟ حسن ے از پس که وه عجوب ہوا 
اپنے چہرے سے جیکژتا ے کہ کیوں خوب ہوا 


ہد میر درد کا شعر چ جو ان کے دیوان قلمی ممدوکہ لنڈن میوزم میں موجود 
سے ۔ اس کا عکسی نسخہ (ہ8) ڈاکٹر وحید قریشی کے پاس ے ۔ اس لیے 
یہ شعر غلط طور پر بیدل ہے منسوب ہو چکا ے ۔ (عبدالغی) 


«۹ 


مت پوچه دل کی باتیں وه دل کمال ے ؛ ہم ہیں 
اس تم ے نشان کا حاصل کہاں ے ء ہم ہیں 
جب دل کے آستاد ہر عشی آن کر بکرا 
پردے سے يار بولا پدل کال ے ؛ ہم ہیں 





ان اشعار کو دیکھے ء زبان کس قدر صاف چ - ادوس ے » ان اشعار کے باوجود 
پیدل کا تذکرہ آردو کے پہلے دور کے شعرا میں سہرے حروف میں نہیں لکھا جاتا ۔ 

هد رع کے سرما کا ذکر ج » بیدل گی فر قیرہ سال کی تھی ۔ والد عمر 
کے چھٹے سال میں انتقال فرما گئے تھے - یتیمی تھی » پھر بھی چچا کے سایه" عاطنت 
میں ہے فکری ہے تعلم حاسل کر رج تھے ۔ عر اور فارسی میں کاق مہارت: 
بیدا بر چکی تھی ۔ لکھۓ بڑھنے ے فارغ پوت و شعرگونی سے دل پہلاۓے 
یا صوفیاے کرام اور صاحب جذب تقیروں کی صحبتوں میں شریک ہوتے ۔ نکه 
ب,تدریج حقیقۃ الحقائق ی طرف آٹھ ربی تھی - آنکھیں حسن, ازل سے دو چار ہو 





ری تھیں اوردل میں بھی ایک چان سی پیدا ہو رہی تھی ۔ اس بات کا تذکرہ 
پہلے بھی کیا جا چکا ے + لیکن چو ںکہ تار ایک تبکه انگیز کروٹ لے رای تھی 





اور اس کی وجہ ہے یدل کے مذکورہ بالا چڈے میں ہلچل لئے والی تھی ؛ اس 
کا از سر تو بیان ضروری نها ۔ بیدل اس طرح ژادی بسر کر رہا تھا ؛ جب آس کے 
اردگرد بڑی دوڑ دھوپ شروع ہو کی - بہار کا صوے دار شہزادہ شجاع پر میں 
رہ کر دبلی کا تخت حاصل کرئے کے لے فوج بهرتی کر ربا تھا ؛ شاه جہاں کی 
موت کے متعلق چہ میگوئیاں ہو رہی تھیں - بیدل بھی سب کچھ دیکھ اور سن 
ربا تھا ۔ اُس نے ملین عکوه کے ہاتھوں ۵۸ رع کے آغاز میں شجاع ی شکست 
دیکھی۔ اس سال کی کرمیوں میں آس نے شاه جہاں کے بیٹوں کے دربیان 
ساموکڑھ کے میدان میں گھمسان کا رن پڑۓے کا حال سنا اوردم بخود رہ گیا - 
جب ای معلوم ہوا که تخت طاؤس کا مالک » جلیل القدر شہنشاہ شاه جہاں + 
جس نے ایک طرف تو تاج عل اور موق مسجد اور دہلی کی جامع مسجد تعبر 
کرای تھی :اور دوسری طرق خواجه معین الدین چشتی" اور عبوب الہی خواجہ 
نظام الدین اولیا دہلوی؟ کے مقہرے تعمی رکراۓ تھے ء قید میں ڈال دیا گیا ہے ۔ 
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آس ۓ چشم تصور ہے دہلی ک کلیوں کا وه زبره گداز منظر بھی دیکها ؛ جب 
٩‏ میں لوگ اشک ہار تھے اور دارا شکوہ اور آس کا بیٹا سپہر شکوہ با بیولاں 
هر رپ تھے ؛ اور پھر اس کے سات سال بعد اس ٹریجڈی کا آخری سین بھی آس کی 
نظروں کے سامئے سے گزرا جب کہ قلعے کی دیوار کو گرا کر رفیع المنزلت شہنشاء 
شاہ جہان کی میت کو ے کسی کی حالت میں چند خواجه سرا آٹھاۓے بو دفن 
کوئے کے لے لے جا رپ تھے ۔ آس وقت آس کی عمر ۲ء سال تھی ۔ آس ۓ ایک 
آہ سرد پھر کر کها ز 

یاد آن موسم که ے وہم پارو فصل دی 

داشت مینای فاک جام طرب لبریز می 

ائجمن نازان » چمن خندان طراوت فشان 

شاخ کل رقاص و بابل بستم در بثقار نی 

دور سعدی بود و عپد امن و ایام شریف 

خاق در حمد شدا از عدل شام نیک پې 

امن و آرام کے دورسعید کا یہ حمرت ناک انجام دیک ھکر اس کے حتماس دل 
کو ے حد صدمه ہوا اور دنیا ی ہے ثباتی کا نقشہ آس کی آنکھوں کے سامنے بھرگیا - 
۲س کی نگاہوں میں اس تسم کے ہزاروں اور زہرہ کداز حادثات بسنے لک گے » جو 
اپنی پوری ہلاکت انگیزیوں کے ساتھ ماضی میں روا ہوے تھے -س کی آن 
کے بردے سب دور بو گئے + مستقبل بھی آے اسی قسم کی تباپیوں کا حامل 
نظر آیا ۔ حشمت و دولت اور عزت و جاہ کا اس بہرحال یہی انجام دکھائی دیا ۔ 
آے ہوری طرح یتین بو گیا : " کل سن علیها فان و یبقلی وجم رک 
ذوالجلال ولا کرام » 
ارباب_ طریقت کی صحبتوں کی برکت سے وه چل ہی ہے خدا ہے "لو 

لگا چکا تھا ۔ ضلیق کائنات کے سلسلے میں ]سے منطق نے بتایا تھا که حقیقت ٹابتہ 
وبی لور ازل چ ء جس کے جلوے آس کی آنکھوں کے سامنے موجود تھے - اب 
کے دولت » عزت » زندی ء دنیا ء کائنات » پر چیز پیچ نظر آنۓ لگ کی ۔ وہ 
پکار اٹھا : 














جان پیچ و جسد پیچ و نفس پیج بقا بیج 
ای بستی, تو لنگ عدم تا ہہ کجا یچ 
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دیدی عدم ہنی و چیدی الم دپر 

با این پم عبرت ۽ نسید از تو حیا پیج 
اس ہے ایک ایسا انتلاب دیکها کہ مظابر ی حقیقت آس کی نظرود میں کچھ 
بھی نہ ربی - لوگ آس پر اعتراض کرے ہیں که وہ دلیا کو ے حقیقت سمجھتا تھا ؟ 
بالکل ٹھیک ہے » جو خوئیں مناظر آس ہے دیکھے تھے » آنهی جو شخص بھی 
دیکھتا ء آس کا ذہنی توازن بالکل بگڑ جاتا ۔ لیکن نہیں »وه باہمت اور صاحبِ بصیرت 
السان تھا - آس نے ان غوتیں مناظر کے درمیان ان اقدار کو دیکھ لیا جو انسان 
کو انسان بناتی ہیں اور زند کو امن اور ابدی مسرت ے معمور کر دیتی ہیں - 
اس وجہ ہے آس کی عظمت بارت دلوں پر ثبت ہو جاق ہے ۔ وه چلے صرف 
صوف تھا ء اب غارف بن گیا - پہلے وه را شاعر تھا ء اب حکیم بو گیا ۔ اس کی 
تراکیب میں جدت اور شان و شوکت اب بھی موجود تھی ۔ اس کا کلام رعناؤر 
خیال کا اب بھی بہترین وله تھا ۔ منم ہے کلہاے معاتی اب بھی ے ساخته جھڑ 
الیہ اب بھی از خود اشعار میں وارد ہوکر شعریت کو دوبالا کر دیتا 
یل میں قوت » بداعت اور رفعت اب بھی پائی جات تھی اور ان کا 
ترم اب بھی دلوں کو موه لیتا تھا ؛ لیکن اب آس کی شاعری زمزمہٴ حمد ہن 
چک تھی اور جو سوز و گداز اور درد اور خلوص اس کے الدر پیدا ہو گیا تھاء وہ 
ابنی جگہ عدع المثال ہے - اس کے کلام میں اب وه وعف پیدا ہو چکا تھا جو 
فارسی گویان, پند میں مفتود ہے اور جو صرف سای" اور رومی۳ کے ہاں ملتا ے ۔ 
وہ شوق دیدار اور آرڑوے وصل سے ے تاب ہ وکر ایک مو۔ی٣‏ کی طرح کہتا ج ۾ 

ای بہارتان اقبال ای چمن سیا یا 

خصل سیر دل گزشت اکنوں شم ما ہیا 

عرض تخصیص از فضرل پای آداب وفاست. 
چون نگہ در دیده یا چون روح در اعضا با 
پیش ازان نتوان حریف داغ حرمان زیستن 
با مرا از خود ببر آن جا که بستی یا ہیا 
اور کاثنات کے تمام خس و خاشاک ‏ درمیان اس وقت آے ابش مقام ے آشنا 
السان کی جو عظمت نظر آئی وہ بیان ہے باہر ے - خود بیدل کی زبان نے ستے ۽ 

با حریفان, بزم اسرارع. بست جام شمود دیدارم 
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جوش سر عبط لابوٹم فيض سبح جہان انوارم 
اثر وفعل حق ز ما پیداست ‏ ے گان عرض سر انلبارم 
جلوہ فرماست حق یکسوت ها لا جرم طرفہ رنگہا دارم 
برق عشتم شمله می خندیع . ابر فوتم نال می بارع 
دل و دماغ اور روح میں اس زبردست اثقلاب کے بعد عام دلیاوی اقدار اس 
کے لیے بالکل پیج بن کر رہ گئیں ۔ بادشاه اور گدا کا فرق دور ہو گیا۔ شاہزادہ 
اعظم شاء ے قصیدہ لکھنےکو کہا تو آس کی ملازست ترک کر دی ۔ نظام ال 
نے دکن آے کو کہا تو یم شعر لکھ بهیجا : 
دنیا ار دیند نب جم ز جای خویش 
من بستہ ام حنای قناعت به پای خویش 
اور جب ہے پناه طاقت رکین والے بادشاہ گر سید بھائیوں ہے شہنشاہ قرخ 
سیر کو قتل کرا دیا تو ان میں سے چھوے بوائی سید حسین علی خاں کے ساتھ 
دیرینه ماسم کے باوجود ے دھڑک یہ تار وفات کہی : 
سادات بوے مک حرامی کردند 
(۱۱۳۱ ہجری عطابق مر عیسوی) 
مندرجہ بالا حقائق سے وافح ہوتا ے کہ جب بیدل کی قوت بیان پختہ 
ہو کئی تو اس کے عرکات تخلیقی حتیتت حتم کے مقابلے میں کائنات کی پیچمیرڑی اور 
انسان کا طغراے امافت تھے ۔ یہی برق قوت آس کے ضخم دیوان » اس کی 
آس کی نثری تصنیفات » آس کے تعبائد و قطعات اور اس کی رباعیات میں ایک 
سے پتاه تڑپ پیدا کر ری ہے اور جیسا که ہم ہے دیکھاے »ید سب کچھ آس 
کے ماحول کا نتیجه تھا ۔ 
عنم آباد پٹدہ چھوڑۓ کے بعد بیدل دبلی اور آس کے قرب و جوار میں 
اس مال سے زائد عرصہ رپ ۔ یہ بڑا طوبل عرصہ ے » لیکن آن کی انفرادیت 
ے جورخ اختیار کر لیا تھا وه آخر دم تک قائم ربا - ہاں اس کی روشنی میں وہ 
حلات عالم کا جائزہ لیت رپ اور حکیائہ انداز میں شعر کہتے رچ - آن کی 
بلند سیرت » آن کی عرفان پروری ‏ آن کی وسعت عام اورآن کے کریانہ اغلاق 
ہے متاثر ہو کر فقرا ء شعرا اور اسا آن کے پاس کھنچے کهنچی چلے آے تھے ۔ 
لیکن آنھوں 2 عزلت و انزوا کو نہ چھوڑا - آن کی شہرت اورنگ زیب" کے 














کانوں تک بھی پنچی اور آس دین پرور شہنشاہ ۓ آن کے دیوان کی ایک نقل 
منگوائی اور مطالعہ کیا- چناں چہ رقعات عالم گیری میں بیدل کا مندرجه ذیل شعر 
موجود + : 
حرص قالع نیست بیدل ورتہ اسپاب معاش 
آن چه ما درکار دارم اکثری درکار نیست 
بیدل ۓ بجاس سال ے زائد عرمے کی یه مام طوبل مدت ایک خاموش 
مصلح کی حیثیت ہے گزاری ۔ عہد مغلیه ہے تین جدد پیدا کے ہیں ؟ وی عدد ۽ 
حضرت احمد سرپندی" ء شنشاه مجدد : عی الدین اورنگ ژیب٣‏ اور شاعر جد : 
میرزا عبدالقادر بیدل5 - ان کے کلام میں کچھ چیز وراے شاعری ے اور اگر آس 
کی حتیقت ہے آگاہ ہونا مطلوب ہو تو ان کے دیوان اور آن کی دیگر تصنیفات 
کی ورق گردانی کرنا چاہے - شابان مغلیه کے دارالسلطنت میں جب بیدل چنچے تو 
مغل اور ایرانی اسا کی ے راہ روی 2 آنهی جس قدر تکلیف دی ؛ آس کا اندازه 
اسی بات ہے لگایا جا سکتا ے که سعدی کے بعد امرا اور سلاطین کے اغلاق کی 
جس قدر شدید مذمت بیدل نے کی ے » اتی اورکسی شاعر نۓ نہیں کی - غالبا 
آنهی کی اصلاح کے لیے آنھوں نے اہی زندی وتف کر دی - آنهود -2 اس طبقے 
ک.درشت مزاجی » ے موق » غفلت شعاری » کم ظرق » ے مغزی اور دین حق 
سے لاہروائی ء الغرض ایک ایک بات کو لیا ے اور عجیب پیراے میں سرژنش 
کی + اور کہا ج ہ تم اپنے آپ کو عام انسااول ہے کیس بالاتر سمجھتے ہو : 
در حباب! و موچ این دریا تفاوت پیش ٹیست 
اندی باد است در سر صاحب. اورنگ را 
اور پھر اس سنقی کے ساتھ ساتھ مثبت اخلاق کی تلقین کی ے ۔ یہ بیان 
بچاے خود ایک تصنیف چاہتا ے - اخلاق کی تعلیم دیتے ہوۓ فطرت انسانی کی 
حیرتانگیز نقابکشائی کی ے اور نہایت باریک تک پیدا کے ہیں۔ اور پھر اغلاق 
افلاطون کی طرح مسنک گوسفندی کا نہیں » بلکد جوال ہەتی اور مدای کا درس 
دیتے ہیں اور اس طرح معلوم ہوتا ے گویا روح اتبال کام کر رہی ہے ۔ سنے : 














۱- دیکھے » عام روش ہے پٹ کر حباب و موج کے نش بهانی پیش کے ہیں ۔ 
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حوادث عین آسائش بود آزاده مشرب را 
که میچ بر دارد از شکست خویش جوبر ہا 


ای فغان بگزر ز چرخ و لامکان تسخیر باش 
چند در زیر سپر کردن نان شمثیر را 
رد جویر م‌دانگ 
از برش عاری بود گر ازی از زر تیغ را 
داغ عشقم تیت الفت ہا تن آسانی مرا 
پچ و تاپ شعلہ باشد قش پیشانی سرا 





گرمی. پنکامه" آفاق موتوف تب است 

روز اگر خورشید باشد شم شب پا آتش امت 
الغرض مذموم اخلاق سے نفرت دلاے ہیں - مردانہ اوصاف حمیده کی ترغیب 
دیتے ہیں ۔ عقائد کی اصلاح ہو ربی ے› اسرار عال مکهولی جا رپ ہیں » عشق,الهی 
کا سبق دیا جا وبا چ - حضرت ختمی م‌سلت* کو بجر کائنات کا گوبر آبدار بتاۓ 


ہیں اد رکہتے ہیں : 

دو عالم چون عدف درہم شکتم 

که آمد گور امش اسم 
اس طرح معلوم ہوتا ے کہ بیدل گویا مغلیہ سلطنت کے قلب یعنی دہلی کو 
پر قسم کے تعفن سے پاک کر اس کے اندر ایک صالح روح پھوٹکنا چارتے ہیں ۔ 
لیکن افسوس ے ء صدبوں کے عیش و عشرت کی وجہ ہے طبالع اس قدر مضمحل اور 
سے کار بو چک تھیں کہ بیدل اور عالم‌گیر کی ہے لوث یاہدالہ کوششی آن کی 
اصلاح کرے آن کے اندر ایک تزبتی ہوٹی جان, پاک ڈال نہ سکیں ۔ 

مناسب یہ معلوم ہوتا ے کہ مفلس اور نادار طبتے ہے بیدل کے وع 

جذبه" ہم دردی کا ذکر بھی کر دیا جاۓ ۔ سب ے چلی بات تو یں ے کہ 
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ایک متمول فوجی سردار کا فرزند بو کے باوجود اور پھر نماہزادہ اعظم شاء کی 
نوچ میں ترقر مناصب کی تام ایتینی توتعات کو چھوڑ کر آس -2 درویشی 
اختیار کی اور غریب اور تادار طبقے کے ایک فرد کی حیئیت سے بڑے اطینان کے 
ساتھ زندی بسر کی اور ساتھ ہی احماس ک بوری شدت کے ساته ان کے مصالب. 
کو اہن اشعار میں با کیا ۔ آن کی عاموش افمردہ صورتوں کو دیکھا تو کہا 
چاره نیست 

نل شیشہ را 


رں کی بنا بر آنھیں فریاد کرے ستا تو کہا ء یہ 








اور پھر جب ای پر 
حق بجائب ہیں : 

پجوم شکوۂ بر کس ز درد مفلسی باشد 

خیزد الہ از نی تا بود مغز . استخوانش را 
اور ساتھ ہی اس سم رسیدہ طبقے ہے کہا › اقلاس اور احتیاج کی بنا پر توانگر 
لوگوں کے سام جا کر ہاتھ مت پھیلاؤ » نم ہی مایوسی اغتیار کرو بلکہ بن پڑے 
تو اپنی توت بازو ہے کام لے کر انقلاب پیدا کرو اور زندی اور زندی کی رسوا کن 
رسوم و عادات کا غامہ کر دو : 

زندگ در بند و قید رسم و عادت "میدن است 

دست دست تست بشکن این طلتم تنگ را 
اس وسعت تکه اور جذبه" دل کی ان پہنائیوں اور گہرائیوں کے ساتھ اپ معاشرے 
کی آخری دم تک اصلاح کرتا ہوا بندوستان میں فارسی زبان کا یہ عظبمالشان 
شاعر عمر کے ہے سال' گزار کر ۔ بے رع میں بہ مقام دہلی چد شاه رنگیلے کے 
عہد میں راہی۔ ملک بقا ہوا اور براۓ قلمی کے سامنے حضرت یار ہراں کے مزار 
کے قریب دقن ہوا - شاگرد ایک مدت تک سال ہہ سال اس کا عرس مناسق رے - 

میں نے سطور بالا میں یہ شاب رکرغ کی کونش ک ہے کہ ماحول نے 

بیدل کی تربیت اور خت میں کیا حصہ لیا اور پھر بیدل نۓے کس طرح ہے متاثر 
کرتۓ کی کوشش کی ۔ چند باتیں ره بھی کی ہیں ء مگر وہ ضنی حیثیت رکھتی ہیں - 
مث ای عہد کے شعرا کو تصیده گوٹی سے باز رکھنے کی کوشش ؛ دکن میں 





قبری حاب ے ون سال - پیدلش بی وه اور ونات ۱۳۲ ۵ ۔ 
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عالم گیری فتوحات پر اظہار مسرت ہ اپنے عہد کے تاف اہم واتعات پر تاریی‎ 
- قطعات وغیرہ‎ 

میرا خیال ہے کہ ان کا تفصیلی ذکر ہے جا طوالت پر منتج ہوکاء لیکن 
جو کچھ اوپر لکھا جا چکا ے » اس کی بنا پر میں یہ کہہ سکتا ہوں که اس 
مضمون میں بیدل کے قلب کی ہر بنیادی لرزش کا ذکر آ گیا ے اور آمید ے کہ 
ان سطور کے مطالعے سے قارثین کو روح بیدل آشتا سی معلوم بوذ لگے گی ۔ 
(غزن لابور» اکتویر ۹م۱۹ع) 








0 
مرزا بیدل" کی سیرت و شخصیت 


بیدل مکتب میں تعلیم پاۓ تھے ؛ دس سال کی عمر تھی » اس وقت ایک ایسا 
واقعہ روا ہوا ؛ جس نے ان کی زند یکو یک سر بدل ڈالا۔ ان دنوں وه کاقیہ“ ختم 
کرع اشرح ملا کے اسباق پڑھ ره تھے ۔ ان کے دو اساتذہ کے درمیان غو کے 
کسی سثل پر عث چھڑ کنی - دونوں ایک دوسرے کی تردید کے لے شد و مد 
ہے دلائل دینے لگے - دلائل کے ترکش ختم ہوۓ تو باتها ہائی کی نوت آئی اور 
دونوں نے ایک دوسرے کو خوب ذلیل کیا - تنک مزاجی » خفت عقل اور 
بداحلاق کا بڑا افسوس ناک مظابره ہوا ۔ اتفاقاً بیدل کے چچا مرزا قلندر وباد 
موجود تھے اور الهود نے مدرسین کی یہ حرکات مذبوحی اپنی آنکهود سے 
دیکھیں ۔ وہ سوچنے لگے » عمر بهر علوم عربیں سے شغف رکھنے کا تتیجں اکر ان 
سفلہ عادات کی صورت میں تکلنا ے تو پھر اس بے کو مکتب میں پڑەاۓ س کیا 
فائدہ ؟ جو تعلیم جوپر السائیت کی نہیں کر سکتی » اس کے حاصل کرۓ 
کی آخر ضرورت ہی کیا ج ؟ مرزا قلندر بڑی بلند سیرت کے مالک تھے ۔ امی۔ مض 
تھے مگر بزرگوں ی صحبت میں حاضر ہوۓ کا بڑا شوق تھا - روحائیت کی لگن 
دل میں رکھتے تھے - اولیاء اللہ ی مبارک سیرت کے بڑے دل دادہ تھے ۔ اس لے 
انهون ۓ سوچا + کجا ارباپ طریقت کی پاکیزہ مشربی اور کجا ان معلموں کی 
سفلہ مزاجی - وی ںکھڑ ےکھڑے انھوں ۓ فیصلہ کیا کہ بیدل کو عری علوم کر 
ان اساتذہ کے زیر اثر نہیں رہنے دینا چاہے ۔ چناں چہ این فرزند عزیز کو انوود 
ہے مکتب' ہے آلها لیا۔ 











و۔کلیات صفدری ء چهار عنصر » ص وم ۔ خوش کو معارف مئی ۹۳۲ ع ۔ 
نشتر عشق ء تی حصہ اول » ص مم ب - 





re 


7 


مرڑا قلندر کا یہ فیصلہ بڑے دور رس اتاج کا حامل تھا - بیدل کی مکتب 
کی تعلیم ختم ہوگئی ء عریی علوم کے دروازے ان پر بند ہو گے ۔ علاے ظاہر کے 
متعلق ان کے دل میں مستقل نفرت پیدا ہوگئی ۔ اعلی انسانی اقدار اور اغلاق عالیہ 
کے لیے رجحان پیدا ہوا اور روحائیت ان کا مطمح نظر بن گی ۔ 

سنہ م۵, رھ میں بیدل کی پیدائش کے وقت ایک صوق بزرگ میرزا ابوالقاسم 
تربذی نے از روے حساب جمل ان کی تار پیدائش علیحدہ علیحدہ ”فیض قدس؟ 
اور ”انتخاب“ کے الفاظ ہے کی تھی - بنابریں میرڑا قلندر کے علاوہ باق تام کتبے 
کے افراد بھی بیدل کے شان دار مستتبل کے متعلق بڑے پر امید تھے ۔ تام کا خیال 
تھا کہ بیدل ایسا انتخاب روزکار انسان بے کا جو ابنی قدسی صفات کی بنا بر ام 
عالم میں مشہور ہوکا۔ ابھی وه ه ہی تھا کہ ہیاروں کے سرہائے بیٹھ جاتا اور 
یونہی لبون کو بلا پلاکر بھوٹکا کرتا اور اپنے کے کا تعویذ ان ے کلے میں ذال 
دیاکرتا ۔ ہولے ہولے تعویڈوں سے دل چسیی بڑھتی جلی کی اور ایک واقے کی بنا 
پر یه دل جسپی ابی اتها کو پہنج گئی ۔ قادری سلسلے کے ایک پابند شرع بزرگ 
مولانا کال ہے میرزا لندر کو ایک اسم۲ ہایا ؛ جس پڑھ کر ہاتھ کے الکوٹھے پر 
پھونکنے ہے آسیب کی تکلیف دور ہو جاق تھی ۔ بیدل نے وہ اسم سن کر اب 
ذہن میں عفوظ کر لیا ۔ ایک روز وہ اپنے ہم جولیوں ے ساتھ کهیل رے تھے 
کہ بل کی ایک ءورت کو بھی تکلیف ہو گئی ۔کٹی تدبیریں اختیار کی گئیں » مگر 
اس کی طبیعت بحال له ہوئی - کھیلتے کھیلتے بیدل نے سوچا ء مولانا کی مبارک 
زبان عم سنا ہوا اسم آج آزمایا جائۓ - چناں چه انهود نے پڑھ کر پھوٹکا تو عورت 
کی تکلیف فوراً دور بوگنی - مولانا کال کو جب اس واقعے کا علم ہوا تو بڑے 
خوش ہوۓ اور بیدل کو عملیات اور تعویذات کی ابی خاص بیاض عطا فرمائی - 
اس واقعے کی وجه ہے با نی اثرات کے متعلق بیدل کا اعتقاد اور بھی پنتہ ہوگیا ۔ 
ان کے والد م‌حوم میرزا عبدالخالی" بھی بڑے بزرگ تھے - اوالل عمر ہی میں 
ترک ماسواء اہ کرک گوشہ نشین ہو گئے تھے ۔ نقر میں بلند باه پر چنچی اور 
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مسندر ارشاد عطا ہوئی ؛ چناں چه میرزا قلندر بھی ان کے ترییت یافتہ تھے ۔ اب میرژا 
ابوالقاسم کی لکالی ہوئی تارج پیدائش کے متعلق گهر والوں کے خیال » والد اور چچا 
کے اثرات ء بت ہی میں تعویذوں سے لکاؤ » ڈرامائی انداز سے ترک مکتب » ان 
تام باتوں ۓ مل کر ان کے لے بجینے ہی میں ایک خاص راہ متعین کر دی ۔ 

و ساڑے چار سال کے تھے کم والد کا سایہ سر سے اٹھ کا - چه سال کے 
ہوۓ تو والده ماجده بھی ریگراے عالم بقا ہو گئیں - طنلی ہی میں وه درد سے 
آشنا ہو کل - میرزا قلندر ۓ ان کی تربیت کی - ترک, مکتب کے بعد ان کی 
تعلم کی یه صورت تھی کہ دن بهر قدما کی نظم و تثر کا مطالعم کرے۔ نیرا 
قلندر ی ہدایت تھی که مطالعے کے ونت جو اشعار پسند آئیں اور نثر کے جو 
حصے اثر پرور ہوں » انھیں علیحدہ لکھ لیا جاۓ اور شام کے وقت سنایا جاۓ. 
اس ہوۓ کے باوجود میرزا تلندر بڑے صاحب ذوق تھے ۔ فارسی مادری زبان 
تھی » اس لے شام کو جب عرفا کا منتخب کلام بیدل کی زبانی منت تو طبیعت 
اس قدر متاثر ہوتی کہ فی البدچں منم ہے اشعار لکلنے لگتے - میرڑا قاندر کی یہ 
الہام آفرین کیفیت بیدل کی ہمت انزائی کا موجب بنتی ۔ وہ سمجهتی کہ یہ کیفیت 
ان کے ابر پاکیزه ذوق کی آئیده دار ے - آخر انهی کا انتخاب انا اثر انگیڑ 
ثابت ہوا - اس لے وه دن کو مطالعه اور بھی زیادہ ذوق و شوق سے کرة اور 
کبھی کبھی خود بھی شعر کوئی شروع کر دیتے - ابھی وه مکتب ہی میں تھے 
که انھوں ۓ اپنے خوش کل ہم درس کے بنه سے ثاتی ہوئی قرلفل کی 
ٌ خوش بو کے متعلق ایک رباعی' کھی تھی ء جس کی بڑی تعریف 
ہوئی تھی - اب میرزا قلندر کی بد گوئی اور ارباب حال و قال کے اشعارکا 
مطالعه الھیں شع ر کہنے پر آماده کرنا تھا او رمزی کے خلص سے وه شعر کہتے 
رہتے تھے - ہر شام چوں‌کہ دن کے مطالعے کا ماحصل میرزا تلندر کی ناقدانہ 
تبون کے سامتی پیش کرنا پڑتا تھا ؛ اس لے لازاً انھیں قدما کے دواوین 
کی ورق کردانی کرنا پڑتی تھی اور تتیتات بتاق ے کہ آدم الشعرا رودک سے 
لے کر امیر خسرو اور جامی تک ام اساتذہ کا کلام ان ایام میں بیدل نے 
ہد دقت نظر پڑھا - 
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ان ایام میں وہ رمزی تخاس کرت تھے شاید اس بنا پر کہ ان 
ان کا سیند رموز و نکات کا خزینہ ہے اور ان کے منه ہے لکلے ہوۓ اشعار اس 
خزینے کے کراں مایہ جواہر بارے ہیں ۔ اس تخلص کے ساتھ انھوں نۓ بڑے اشعار 
کہے جو کبھی کبهی وه ابش مذکوره بالا شفیق بزرگ مولانا کال' کو بھی 
دکھا لیا کرے تھے - مولانا ہعیشہ ان کی تعریف کیا کرۓ ۔ اس کے باوجود 
بیدل 2 اپنے ان اشعار کو عفوظ تہ رکھا - مولانا اسم باسس۔لی تھے ۔ آپ کی 
ذات علم و اخلاق اور شریعت و طریقت کے کالات کی آئینہ دار تھی - اس بنا پر 
بیدل کے والد می‌حوم اور میرزا تلندر کے ساتھ ان کے بڑے گہرے اور غلصائہ 
تعلقات تھے - ان کا وجود مسعود بہار میں سلسلہ' قادریہ ی شہرت کا موجب بنا 
ہوا تھا ء جہاں وہ شعر و سخن میں بیدل کی راہ مائی کر رپ تھے وہاں باطنی طور 
پر بھی بیدل کی ترییت کی طرف متوجه تھے - اس لیے ہولے ہولے بیدل کا سوز دروں 
بھی ترق پذیر تھا اور عشی الٰبی طبیعت میں حرارت پیدا کر ربا تھا - ایک روز 
گلستان سعدی کا دیباچه پڑھتے ہوۓ جب بیدل اس مقام پر پہنچے : 

عاکنان کپ" جلالش یہ تقصیر عبادت معترفند که ما عبدناک حق 
عبادتک و واصفان حلیم" جالش یہ تسیر منسوب که ما عر ناک 
حق معرفتک : 





گر کسی او زمن پرسد 

بیدل از بې نشان چم گوید باز 
تو طبیعت پر اپتزازی کیفیت طاری ہوگئی » حال وارد ہوگیا - خداوند تعالی کی 
عظمت و کبریای اور عبت کے متعلق دل میں جو احساسات اور جذبات پرورش 
پا رپ تھے » یک لخت ابل بڑے ۔ دیر تک ے حال رے ۔ زبان پر بار بار یہ 
مصرع آنا تھا : 








بیدل ازے نشان چم گوید باز 

ان کا تحت الشعورجن 
”ہیل انھیں ان ک بوری پوری ترجا کرتا ہوا نظر 
معبود حقیتی کی عبادت کا حق ادا کرنا بڑۓ ے بڑے عبادت گزاروں کے لے 
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اعکن ے ؛ جس کی ذات پاک کا کا حقہ عرفان حاصل کرنا خود انبیا اور اولیا 
کے لے اس موہوم ے - جملہ کالات کے اس خالق کا وصف وه اچیز انا نکیے 
بیان کر سکتا ے » جو عشق کے پہلے داز ہی میں دل ہار بیٹھا اور جس کا پراو اب 
دل ہے بالکل خالی ے ۔ اندریں حالات وه اظہار عجز ہے زیادہ اور کیا 
کر سکنا ے - اسی لے الھیں صاف نظر آیا کہ رسزی تخاص رکھنا بڑی ناقابل عقو 
جسارت ہے ۔ چنال چہ فاتہ بڑھنے کے بعد انھوں ۓ حافظ شیرازی کی روج پر 
فوح ہے فال کے ذریعے استمداد لی اور انا تخاص! بیدل رکھ لیا ۔ 

تحصیل علم عض کتب بینی تک عدود نہ تھی بلکه انھیں خوش قستی سے 
مولانا کال کے علاوہ اور بھی کئی اولیاء الله٣‏ کی خست میں حاضر بوذ کا 
موقع ملا اور ان کی مارک صحبتوں میں ره کر انھوں ے بہت کچھ سیکھا ۔ 
مبرزا قلند رکو ارباب حال عم بڑی عقیدت تھی - وه بید ل کو ساتھ ل ےکر سبسی» وا 
ساگو اور آرے کی طرف آے جات رہتے تھے اور جہاں کہیں ابل اللہ ملئے ء 
ان کی باطنی توجه ہے خوب مستفیض پوة ۔ جب میرزا قلندر بنکل کی طرف 
چ لکش تو بیدل اپنے ماموں میرڑا ظریف کے ساتھ رہنے لگے - چو که میرزا ظریف کا 
شغلل تبارت تھا ء اس لے اس سلسلے میں بیدل ان کے ساته اژیسه کے دارالخلاةم 
کتک میں بھی کجھ عرص متم رپ اور حتلی که اس ہے آگے کسازی تک بھی 
گئے - یہ سفر بھی بیدل کی ظابری اور باطنی تربیت کے لے نمایان اثرات کا حامل 
ے - مبرزا ظریف خود فقہ ؛ حدیث اور تسیر کے ماہر تھے اور کنک رب ہوۓ 
پیدل کو تفسیر کا درس دیا کرت تھے - علاوه بریں کنک میں بیدل کو 
شاه قاسم“ عواللهی ایس قطب الاتطاب کے زیر اثر آۓ کا موقع ملا ۔ 
شاه صاحب بھی علم تفسیر کے ماہر تھے - ساتھ ہی صاحب حال شعرا کا کلام انھیں 
ازبر تھا ۔ پیدل کی طبع موڑوں کو دیکھ کر انهود ۓ بڑی شنتت کا اظہار فرمایا 
اور کشف الصذور کی بنا پر ان کی باطلی کیفیات ہے آ که بوذ کے بعد فرمایا ۽ 

او ازان طائفه ایست که ازلا" با فضل, حقیقی جوشیدہ الد ۰ 
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ظاہر ے کہ پٹئے سے لے کر کٹک تک جار اور آڑیسہ کے شہروں میں بیدل 
ہے اپنے اوقات عزیز مردم دیا کی صحبتوں میں نہیں گزارے تھے - جہاں حدیثر 
کاؤخر کے علاوه اورکوئی تذکرہ ہی یاد نہیں ہوتاء بلکہ یہ عاشتان الهی‌ی صحبتیں 
تھیں + جو لوگ سر تا پا عشق تھے اور حال جن کی رفتار اور کفتار ے آیکنا تھا ؛ 
بلند نگاہ » "پر سوز ء خوش اخلاق ء شریعت کے پابند » صاحب شریعت کی ذات بابرکات 
پر دل و چان ہے فدا » ا۔رار معرفت ان کی محفلون میں کھولے جات تھے ۔ وعدت و 
کثرت » مجاز و حقیقت ؛ مراتب وجود » عکن و واجب اور ممکنات انسانی ایس باند 
مباحت پر ان کی مالس میں بصیرت افروز تقربریی ہوق تهی ۔ ان کا علم و فضل 
حیرت میں ڈالتا تھا تو ساتھ ہی ان کی خاک ساری اور طبیعت کی ہمواری انکشت 
بدنداں کر دیتی تھی - فاسق و فاجر لوگ ان کی خدمت میں حافبر بوت تھے تو 
کایا باث جاتی تھی - ان کی اتابود میں وه تاثیر تھی که بد عق 
ہو جاتے تھے ۔ ان تمام بزرگوں ۓ بیدل کے ساتھ ے حد شفقت کا اظہار قرمایا اور 
ان کی بت اور شفقت کو دیکھ کر بیدل قلبی طور بر ان کے قریب تر ہو گے ۔ 
بیدل کو ان کےکئی خوارق و کرامات دیکھنۓے کا بھی اتفاق ہوا ۔ بنا بریں اہل اللہ 
سے ان کی عقیدت درجه" کال تک پہنچ گئی - وه جب 
سمجھتے؛ معارف قرآنی بیان بو رے ہیں ؛ اس لے ہمہ تنگو۔ 
ایک لفظ کو سنتے - جب جذب و حال کی کیئیت ان بر طاری ہو جای تو بیدل 
خیال کرے ؛ ابراہیم ادهم۳ ء بایزید بسطامی"» شبلی" اور جنید" ایس امد" تصوف 
کی زبارت نیب ہو گی - جب بیدل دیکھتے که ان بزرگون پر محبت اللہی کا وبی 
شدید جذیه طاری ےہ جو "والذین آمٹوا اشدحیآللہ'' کامصداق ے تو انھیں 
بو جانا کہ ان بزرگوں کا وجود تعلیات قرآنی ی عملی تعیبر ے اور وه که اٹھتے 

وصف این طائفہ تغمیر کلام اللہ ہست 

بیدل نے خیال کراا شروع کر دیا که ان بزرگوں کی بدولت وه روح اسلام 
ہے آشنا ہو چکے ہیں اوراسی لیے زندی پھر انھوں ہے توف کو تمام علوم سے 
افقبل بلکە جمله علوم کاماحصل سمجھا ۔ اس کی روح کو ای وجود میں جاری اور 
ساری رکھنے کے لے انهون ۓ نجابده اور ریاضت کی طرف بھی توجه دی اور ابهی 
وه طفل نوغیز ہی تھے کہ انھوں ے کئی مدارج تصوف لے کر لے اور عجیب و 
غریب مکاشفات سے بھی بہرہ ور بوذ لگے - ان بزرگوں کے اغلاق حمند کا پرتو 
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ان کردار میں دیکھ کر اور ان کے ظاہری اور پاطنی فیوض کی بنا پر اپنے علم میں 
اضافہ اور اب حال میں ترق حسوس کرک الھوں ہے کہا' : 
صحبت اف دلان جوہر ا کسیر غناست 
بی صدف قطره حال است که گوہر گردد 

وب" بہار میں ان ایام میں ایس فاضل اور با کال بزرگوں کا اجتاع به ظاہر 
بڑا یرت انکیز معلوم بوتا ے » لیکن جو لوگ سسلانون کے تصوف سے لگاؤ اور 
ان کی معارف بروری سے ونی آکاہ ہیں اور جالتے ہیں کہ عہد مغایہ میں دبلی سے 
ہورب کن طرف جون پور کے قرب و جوار میں اسلامی علوم و دون کو کس قار 
فروغ حاصل ہوا ء ان کے لے یه یات قط تعجب انگیز نہیں ۔ امیر تیمور کے 
حمله" دہلی کے وقت کے ارادے ے مفرور ہوۓ والے اہل علم کی جس 
طرح سربرستی جون بور٣‏ کے شرق بادشاہوں نے کی ء اور بتابریں بعد میں یہ 
شہر جس غیر معمولی نوعیت کا علمی م ںکز بنا ء اس کے ہمہگیر اثرات کا اندازه 
اس بات ہے لکایا جا سکتا ے کہ آج کل بھی تہذیب و شالت کے لحاظ سے وبا 
کے عوام الناس ادھر آدھر کے خامی تعلیم یافتہ لوگوں نے برتری رکھتے ہیں اور 
بیدل کے زماۓ میں تو پورب علوم و فتون کا گهواره تھا ۔ اسی لے شاہ جہان 
ہے بصد تفاخر کہا تھا پورب شیراز ماست ۔' قلمفی میں "شمس ازغ 
ملا ٭ جون ہوری ہے اسی عبد میں لکھی تھی اور اورنگ زیب عال مگیر کے استاد 
ملا عی الدین موہن بھی اری ہی تھے - اس لیے بیدل کی ترنیت کرمت والے سوق 
رگوں کا تبحر علمی اس زماۓ کی علم پروری سے پوری بوری مطابقت رکھتا ے ۔ 
تبقات ہے بتا چلتا ے کہ ان ایام میں بہار کے رہ والے مسلان حصول کال 
کے لے اس طرح سے تاب ربا کرے تھے جس طرح رودنی حاص لکرۓ کے لے بودا 
ہوا کرتا ے ۔ اسی با پر اپنے ماحول ے متاثر ہو کر بیدل بھی منزل مقصود 
کی طرف بڑی ہے تابی سے کامزن تھے اور اساتذۂ قدیم اور اپنے عہد کے فانبل صوق 
بزرکوں سے ہوری طرح سعفیض ہوے کے لے کوشاں تھے - 

لیکن بہار بیدل کے وسیع تر ماحول کا ایک حصہ تھا ۔ پندوستان کے عام 
و کلیات مفدری » چہار عتصر »هی ہم ٤‏ ےم ٤‏ رم ۱ .۵ - 
وہ تلی, تور » جلد دوم + ص و ۶ ۹م - ماثرالکرام » جلد اول » ص ۱ ۲ب - 























حالات بھی اس بے کی سیرت اور پر اثر انداز ہو رب تھے ۔ سنه م. رھ 
میں جہاںگیر کی وفات پر شاه جہاں نت اشین دوا ۔ بیدل سنہ ۵ ره میں پیدا 
ہوۓ تھے - ان سولہ سره سالوں ہیں شاء جبان کی اسلام! دوستی اور اس کے 
تھے ۔ حضرت مجدد الف ثانی نے آکبر 
اور جہاںگیر کی جن خلافر اسلام حرکات کی غالفت میں آواز بلند کی ت 
نے مخت نشین ہوے ہی ان کا غاممہ کردیا ۔ لوگوں کو نورجہاں کے خلاف 

تھیں کہ مائل ہہ تشیع ے ء شاه جہان نے حت عقائد کی حایت کی اور 
دارالضرب میں ایس سکّے تیار کراےء جن پر خلفاے راشدین کے اساے کرامی 
درج تھے۔ علاوہ برس باناعده طور پر شاہی جلوس کی صورت میں خواجہٴ اجمیری5 
اور خواجه عبوب اللبی۳ کے مزارات مقدسہ کی زیارت کی تھی - شاه جہان کے عساکر 
بھی ام عاذات پر اتح مند رے تھے ء اس لے فساد انگیز عناصر دب گے - ملک 
میں امن و امان قائم تھا ء عدل و الصاف کے چرجے تھے اور قبارت اور منمت و 
حرفت کو خوب فروغ حاصل تھا ۔ ساتھ ہی بیدل کی بیدالش سے بل تخت طاؤس 
بن چکا تھا ۔ شاه جہان آباد کی بنیادیں رکھی جا چک تھیں اور تاج عل بڑی 
حد تک مکمل ہو چکا تھا » اس لے لوگ اطراف و آکناف ہند میں شاه جہان کی 
تعریف میں رطب اللسان تھے اور بڑے اطمینان ہے خوش حالی کی زندی بسر 
کر رے تھے - ظابر ے بیدل نے اس ماحول میں پرورش پائی جو شاه جهان کا 
مد ح کو تھا اور جو امن و امان کی تمام برکات ہے متتع ہو رہا تھا۔ اندریں حالات جہاں 
ایک کامیاب حکمران کی صفات عالیہ کا اے گہرا شعور حاصل ہوا اور ونور دولت 
کی وجہ سے اس کے مزاج میں سیر چشمی پیدا ہوئی ہ وہاں شاه جہان کی ذات سے 
بھی اہے دائمی لکاؤ پیدا ہو گیا - چنال چه سنہ مہ ره میں فتح سامو گڑھ کے 
بعد جب اورنگ زیب ۓے اس نظربند کیا اور پھر سنه ہے, ٠ھ‏ میں اس کی وفات ۲ 





























اروق ؛ جد کا نظریہ* توحید » باب اول - منتخب الاب ؛ شاه جہان » 

عمل صالح از د صالح کمبوه - 

۔ اس موقع پر بیدل ے شاه چہان کا مندوجه ذیل مرثید نکها ؛ اس مرئیے کو 
پڑھتے ہوۓ اس بات کا خیال رکھنا چاہے که بیدل نے ہمیشہ بادتابود کی 

(یقیہ حاشید اکلے صنح بر) 


dr 


اور تداين بڑی ے کسی کی حالت میں ہوئی تو بیدل کو سخت صلسہ ہوا ۔ 
ایس عبوب شہنشاہ کے خلاف صف آرائی ک بنا پر یدل -2 عمر بھر شجاع اور 






ب کیا ۔ اگرچه وہ ۳۳ ع میں فوت ہوۓ جب غد شاه رنگیلا 
حکم ران تھا ازر اورتک زیب ہے نےکر فرغ ر تک ما E‏ ۲ 
احترام کیا لیکن شاه جہان کے علاوه اورکسی کی وفات پر انھوں ۓ ٹیہ نہ کہا : 
یاد آن موسم که ی وہم چارو فصل دی 
داشت بینای فلک جام طرب لبریز می 
انجمن ازان چمن خندان طراوت کلفشان 
شاخ کل رقاص و یلیل بسته در متقارر نی 
دور سعدی بود و عهد امن و ایام شریف 
شلق در حمد خدا از عدل شاه 





تاج برخاک اونکددی کسرعل و کاؤس وی 
از زین تا آمان شہباز حکش کرده مید 
رخش فرمالش ژ مشرق تا به قرب کرده طی 
دست جودی‌داشت چون موس دل دریا 2کاف 
تيغ عدل پای ظلمت کردہ چون خورشید بو 
کوه در نکر وتارش بسته خون در دل ز لعل 
بجر از شرم. عطا باتش ز کوب رکرده خوی 
کامران شابی چو او نگزشته در افلم دبر 
کم ترین, چا کرانش بادشاه مصر و ری 
عاقبت رفت آن شہ قدسی نشان بر قصر عرش 
سوی اصل خویش می باشد رجوع کل شی 
چر تارج ومالش از خرد کردم سوال 
گفت بیدل "بر سریر قرب یزدان جای وی؛“ 


ےھ 





اورنگ زیب کو معاف لہ کیا - 

بیدل بہار اور آژیسه کی طرف سن دے. وھ تک رے اور اس کے بعد اکبر آباد 
اور دہلی چلے گئے - ان کے چچا میرزا قلندر غالبا جنگ لت نشیئی کے خاممے 
اور شاه جپان کے ا بوخ پر بنکال چلے گئے تھے ۔ ماموں میرڑا ظریف کا 
انتقال سنہ وے, وه میں ہوا اور بیدل کا کوئی ذریعه" معاش تہ ربا ء اس لے انھوں 
ے واقف کارول کے مشورے ہے شاپان مغلیہ کے دارالسلطنت کا رخ کیا اس وقت 
عمر آکیس برس کی تھی ؛ عین عالم شباب » میانہ قد ؛ کشاده سید ؛ کھلی ج 
اپروی قوسیں ایک دوسرے ہے الحاق پر مائل » کال درے کے سین تھے ۔ 
ریش ہمیشہ صاف رہی ء اگرچہ "'نذکرۂ حسینی؟ کے مطالے سے پتا چلتا ے کہ 
زلدگی کے کسی مرحلی پر ختصر سی ریش کی عادت بھی ڈال لی تھی ۔ قوم کے 
مغل ارلاس تھے ۔ آبا و اجداد کا پیشه سپہگری تھا ۔ یر 
ملازم ره 

















قلندر بھی نوج میں 
چکے تھے اور بڑے شه زور اور دلیر تھے - جب شہزادہ شجاع ۓ جنگر 

کے موقع پر پٹنے کو اپ عساکر کا سکز بنایا تو میرزا قلندر کے ایک 
رشتہ دار" میرزا عبد اللطیف اس کے سپہ سالار تھے ۔ خود بیدل بھی کم عمری 
کے باوجود اس جنگ میں شامل بوث اور اع کو اورنگ زیب کے 
ہاتھوں خواجوہ کے مقام پر شکست ہوئی تو بزعت خورده نوج" کی بھاگڑ 
یدل 2 اپنی آنکھوں نے دیکھی ۔ وہ بھی جان مجاۓ کے لے بھاگے اور میرڑا 
عبداللطیف کے ساتھ گهرژت پر سوار ہو کر ترائی کے جنکلون میں آواره پھرے 
رپ ۔ اگرچه ماحول نے بیدل کو تصوف کے لے وتف کر دیا تھا » مگر فطرتاً 
وه عسکری تھے - سپاہیوں والا مضبوط گٹھا ہوا جسم » فولادی اعضا اور بادباق 
کے لے سشمور» بجیۓ ہی سے سخت بشنت کی ورزش کے عادی تھے اور عض 
عسکری تربیت کے لے چچا ۓ جنگر تخت نشینی کے ایام میں انھیں اپنے مذکورہ بالا 
رشتمدار میرڑا عبدااطیف کے ساته بھیج دیا تھا۔ مام تذکره نار متفق ہیں 
کہ زور بازو اورشجاعت کے لحاظ سے بیدل ابنی مثال آپ تھے - اس لیے قسمت آزمائیِ 


















,۔ میرزا قلندر یدل کے والد کے سکے بھائی تہ تھے ۔ ماد دوتوں کی ایک تھی + 
اس 
م کلیات صفدری » چهار عنصر + ص ۲۰ - 
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کے لے جب بیدل آکہر آباد اور دہلی کی طرف روانه ہوۓ ہیں تو ایک ایا 
عالی نسب مغل زادہ » شاہان مغلیہ کے پاے تخت کا رخ کر ربا تھا جو شکل و صورت 
کے لحاظ ہے بڑا حسین ء قوت بازو کے لحاظ ہے رتم نی » علم وفضل کے 
لحاظ ہے قدما کی طرح "بر آرزو اور هلو میں ایک ایسا سلیم اور تبش آنتا دل 
لے ہوۓ جو بایزید" اور جنید" کے سیتے میں باعث اضطراب بنا تھا ۔ 

چار چھوڑۓ کے بعد بورے ا کیس سال تک بیدل دہلی »۱ کبر آباد اور 
متھرا کے درمیان چکر لکاتے ره اور کسی خاص شہر میں ستقل طور پر 
اقامت گڑیں! تہ ہوۓ۔ کو کین بھی سکون میسر نہ آتا تھا ۔ ایک بات 

تی تھی تو دوسری پریشانی کا موجب بن جاتی - سنہ وع .۱« میں 

شادی کی اور انھی ایام میں شابزادہاعظم شاء ک سرکار میں بانصدی عہدے پر ملازم 
بھی ہوۓ » مکر بت جلد مستعفی ہوگئۓے۔ ایک بار ل٥‏ تا رکون تین سال £ ریب 
اکیر آباد میں فروکش رپ اور لوکوں ۓ انھیں ۱ کبر آبادی الوطن کہنا شروع 
کر دیا ۔ سته ,رھ میں جب اورنگ ژیب عالمگیر خوش حال خاں غٹک کا 
پنکامہ فرو کرۓے کے لے حسن ابدال کو اپنے عسا کر کا مستقر بنا چکا تھا تو 
بیدل بھی ادھر سیر وسیاحت کی غرض ہے گے ۔ متهرا کے متعلق بیدل خود 
اقرا رکرۓ ہیں کہ عبت کے اوتار کرشن ساراج کی وجہ ہے وارنتی اور سپردگ کا 
جو ماحول وہاں موجود چلا آتا تھا ء اس سے وه ے حد متاتر ہوۓ - اور شاید اسی 
بنا پر ایک بار وہ وہاں کوئی دو سال تیبرت اور بعد میں وہاں اہل و عیال سمیت 
مستقل "طور پر ربالش بزیر بھی ہوۓ - مکر انجام کار جاٹوں کے قسادات سے 
تنگ آ کر ہمیشہ کے لے دبلی چلے گے - ان اکیس سالوںن میں کیهی تو وه 
خدا کی توکل پر درویشوں کی طرح بسر اوقات کیا کرۓے تھے ؛ کبھی اب 
لیازندوں کے بان ٹھہرے اورکبھی کزر اوقات کے لے غالبا طبی قابلیت پر 
افصار کرۓ ۔ لیکن پارا موضوع بیدل کی سیرت کی تشکیل اور ان ی شخصیت 
کے ارتقا کا مطالعہ ہے » اس لیے سواخ نکاری کے با ہم اس طرف متوجه 
بوة ہیں - 


شروع شروع میں دہلی اورا کہر آباد میں ہم یدل کو ابدة ننس کی خاطر 























و- سیرت پیدل (انگریزی) مصنفہ را 





ر مقالہ ء باب دوم - 


ده 


عموم وصال کے عادی پا ہیں - دبلی میں صرف بھئے ہوۓ چنے افطاری کر وقت 
استعال کرے تھے اور اکبر آباد میں ہما ہوا کتیرہ امتمال کیا کرت تھے » اور 
جب وه ختم ہوا تو فاقون کی نوبت آئی گر گداگری ملک تقر کے خلاف تھی + 
اس لیے متوکل رہے ۔ حتلی که خداوند کریم نے ابی قدرت کاملہ سے مایجتاج کا 
خود خود تام قرما دیا ۔ صوقیاے کرام کا مشہور مقولہ ے کہ ”المشاہدات 
مواریث الجاہدات““ - یمی مجاہدہ اور مشاہدہ لازم ملزوم ہوے ہیں ء اس لے 
ان ایام میں بیدل کو عجیپ و غریب مشاہدات » مکاشفات اور رؤیاے صالحہ کا 
اتقاق ہوا ۔ یہ سلسله دراسل ہار اور آڑیسہ ہی میں شروع ہو گیا تھا - جنگر 
تفت نشیی کے ایام میں ٹرہٹ کے علاقے میں چاند پور کے مقام پر دو خادمود اور 
دیگر ہمراہیوں سرمست خاں اور مبارز خاں کے ساتھ انهون ۓ ایک ہشت منظر 
کل میں ایک مافوق الفطرت! پیکر جمیل کو دیکھا جس کی زا 
درد دل کے ساتھ یہ ہوش گداز شعر تکل ربا تھا :ٍ 

سالہا در طلب روی تکو در بدرم 

روی بنا و غلاصم کن ازین در بدری 
اور پھر نہ وه بنکلہ تھا ؛ نہ وه پیکر جیل ۔ کٹک رہتے ہوۓ 
حد سے زیادہ ے تاب کن صورت اختیار کر چکا تھا اور ان کی زبان پر ہر وقت یہ 
شمر" جاری تھا :ٍ 

















سے بڑے 








از بر چه سرائیت فزون 
خود گوئی چہ گوئیمت که چونی 
تو ایک رات الهود 2 عالم خواب میں انوار کی بارش کے دریان مندرجه ذیل 
بر جواب ‏ مور پر سنا 
از با با ماست بر چه کولم 
با پیچو تو دگر چه کوئیم 
اوربھر سنه ہے , رھ میں دپلی کر کھنڈرات میں جب ایک جذوب بزرگ شاءکابلی۳ 


(۔ کلیات صقدری ؛ چہار عنصرء ص ۲, - مجنوںگورکھ پوری ہے بیدل کی 
اقدروتی طلپ سے تعیب کرت ہیں ء جس نے خارجی پیکر اغتیار کر لا تھا - 

ج۔ کلیات صفدری ء چهار عتصر » ص ٣پ‏ - 

م۔ کلیات عبقدری » چهار مشیر سض موب - 
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کے ساته رات کی اتھاہ تاریی اور خاموشی میں وہ بیٹھے ہوۓ تھے اور شاه 
موصوف کی تیز لگاہیں ان کی لگاہوں میں پیوست بو چکی تهب ء تو شاه صاحب 
اچالک وہی شعر پڑھنے لگے جو آژیسه میں اپنی ے تاب مناجات کے جوا میں 
الهول ۓ عالم خواب میں سنا تھا ۔ اگرچه اس وقت بیدل خوف زده ہوۓ + 
لیکن اس بُر اسرار ماحول میں تاه صاحب کی زبانی کشف‌الصدور کی با پر آڑیسہ 
کے خواب کی تائید و تصدیق ہے انھیں یقین بو گیا کہ رام سلوک پر چلتے ہوۓ 
وہ منزل متصود کے قریب پہنچ چکے ہیں اور حقیقت ثابتہ کے ساتھ براه راست رابطہ 
قائم ہو چکا ے - چناں چه رقم طراز ہیں 
وتوع, آن المت بزار زنگ 
عالم اوہام از صفحه" اندیشہ ام پا ک مود ۽ 
عالم بس یک برق تلىی دیدم 
عمل گردی داشت لیلی دیدم 
زین سرمہ که حقکشید در دیدۂ من 
پر جالفظی کید ی سخ 
علاوه بریں اٹھی ایام میں ایک رات جب وه آدھی رات دپلی کے بازارود میں 
کشت کرۓ کے بعد وابس لوٹ رہے تھے تو انھوں - ہوا میں اچانک! پرواز 
شروع کر دی - ٹھہرۓ تو زمین بر ہوۓ » چلتے تو از خود برواژ شروع ہو جات 
اور ایک واب صاحب کے محل کے قریب تو وہ ہوا میں اتی بلندی پر پہنچے کہ 
صحن خانه میں ایک پرده دار خاتون کو شمع کی لو میں کپڑے سیتے بھی دیکها ۔ 
معلوم ہوتا ج ؛ جونبی بیدل کی عمر بیس سال ہے متجاوز ہوئی ے » وہ روحانی 
لحاظ ہے بڑی تیزی ہے ترق کرت لگے ۔ آمد شیاب پر جس طرح یک لخت قد 
بڑھتا ے اور کینیات دگرکوں ہو جاتی ہیں ؛ بجی حالت بیدل کے روحاتی ارتقا کی 
تھی ۔ یس سال کی عمر میں آنا نان ان کے فقر کا شباب شروع ہوگیا اور پھر تی 
پیدا ہرۓ سے پہلے آٹھ دس سال تک ان کی زندگ بڑی طوتانی کیفیتوں ی حامل 
ربی ۔ دن رات اپ خیالات کی "پرخروش انجمن میں مو رہتے تھے ۔ پنکامہٴ عالم سے 
زی تھی ؛ اس ل ےکہ ہنکامہٴ دل اپنے اندر عجیب پپنائیاں لے ہوۓ تھا ۔ 








ات از آئینہ یقیم زدود و شکوک یک 














ات متدری + چہار عنصر> ص وا 5۱۷۸۶۱۱ 
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یہ کیفیت ممایاں لور پ رکٹک ہیں شروع ہوئی تھی اور جہاں تک باری 
معلومات کام کرت ہیں؛ اکبر آباد کر سہ سالہ قیام تک جاری رہی ۔ وبان رب ہوۓ 
سنہ وہر, ره میں انهون ۓ ایک عنم" خواب دیکھا - چند ساعتوں کہ لے 
وہ جہانر احدیت کے جال میں عو رے » پھر رنگ شیونات نکاہوں کے سام ےگردش 
کرۓ لگا اور ارواح و اما ی کیفیات دیکھیں ۔ اس کے بعد مراتب عقول اور مدارچ 
نقوس کے اسرارکھلے اور بروج و ثوابت کی سیرک - زحل ء برچیس ء بہرامء آفتابء 
اپید » عطارد و قمر مام کے حقائق آنکھ 2 دیکھے ۔ پھر تنزلات کا سلسلہ آتش + 
بادء آب » خاک پر منتچ ہوا۔ بعد ازاں سلسلم* ارتقا کا آغاز ہوا اور عالم جادات » 
عالم تباتات اور عالم حیوانات میں ہے ہر ایک کی استعداد مرئی طور پر تگہوں 
کے سامت آئی اور حقیقت انسان واضح ہو - اس نظارے کے دوران میں انھوں ۓ 
حضورختمی مرسات* روعی فداہ کی ذاتگرامی کو برسر بالیں دیکھا ۔ اس طرح کہ 
پیدل کا سرحضور* > زانوے مبارک بر تھا اور آنتاب کے مایم" عاطفت میں ام 
حقایق که رموز وا ہو رپ تھے ٣‏ ۔ جب بیدل ۓ اب آپ کو حضور رحمة العالمین کی 
آغوش تسی ہیں دیکھا تو سوء ادبی ک بنا پر پانی پانی ہو گیا ۔ ہزار جان سے چاہا 














| کلات عفدری » چہار عنصر ‏ ص م۱۲ تا دور - 
۴- اس موقع ی کیفیات کے زیر اثر بیدل ۓ مندرجہ ذیل نعمت لکهی - اس ہے ظاہر 
ہوتا ے کہ بیدل کے دل میں جناب سرور کائنات* سے کس درجے کی عبت اور 





تا وجوب و واحدیت تا احد 
از آئینه" زانوی اوست 
رولق این بنت مغل از چراغش برتوی 
جوش این ء بر اخضر رشحہ ای از جوی اوست 
از سواد ملک بستی تا شیستان, عدم 
پرکجا مڑکان کشای سای" گیسوی اوست 
پرچه آید در خیال و آن چه بالد در نظر 
یک قلم جوش بہارستان رنگ و بوی اوست 


حاشید ال صنح بر) 








۸ 


که اپنا سر حضور کے زالوے مبارک ے آلها لے » لیکن وفور شرم و حیا ک وجہ سے 
ے حس و حرکت ہو چکا تھا ؟ سر بدستو رکنار رحمت میں ربا ء سرور و حضور کا 
کیا کہنا ! کچھ دیر کے بعد پردۂ مال پر ایک اور نظارہ دیکھا ٤‏ بساط کبریا پر 
جناب ولایت مآب علی مرتضلی(* متمکن تھے - یہ وہ آستان جلال تھا جہاں 
کے بھی پر کٹتے تھے ۔ جناب مر‌تضلی کی ہیبت ہے بیدل کا بند بند کالپنے لگا ۔ 
دور سے جبین نیاز چھکائی » جرأت نہ تھی کہ آگ بڑھتے - بھاگنا چاہا ء مگر 
شش جہت ہے اس بارکاہ کے دروازے بند تھے ۔ اچانک جناب ولایت مب ۓ بد پزار 
لطف و کرم خطاب فرمایا اور بیدل ادب کے تقاضوں کی فزصت نہ پا کر ے اختیار 
آپ کے سایه" شفقت میں پہنچ کش ۔ حضور نے دولت اتاد سے نوازاء اپنے چلو میں 
جگہ دی - بیدل کے پپلو ۓ اس جگد جو رمی اور مامت سوس کی ؛ أے دیا 
کی کوئی نرم و لطیف شے بیان نہیں کر سکتی ۔ دل میں وه تبش تھی کہ آقتاب 
میں اتنی کہاں ۔ حضور کی غربب نوازی -2 جرأت دلائی اور بیدل ۓ عرض کی 
که ابھی ابھی خواب میں جناب رسالت مآب صلی اللہ علیہ و سلم کی زیارت نصیب 
ہوئی ے اور پھر ای سوہ اد پر اظهار تامف کیا ۔ جناب ۓ فرمیا :ٍ 

”'حتیقت دیب ہمہ وقت سایہ افگن احوال تست و باطن لبوت پیچ که دامن 
قرببت از سرت بر نمی گیرد ہرچند آداب ظاہر از تو جا می آید۔؟' ای خواب کی ده 


(ه 














حاشیه صفحہ گزشته) 
خواه مشرق وا شار و خواه مغرب کن قیاس 
پر طرف روی یاز آورده باشی روی اوست 
کثرتی کز وحدتش خارج شباری باطل است 
چار سوئی شش جت پنکامه" یک سوی اوست 
موج از دریا و ریک از دشت بیرون تاز ليست 
پر دو عالم درکنارش مو جت وجوی اوست 
آستان او سراغ پر چه خوابی می دہد 
گر ہمہ دل در یغل گم کرده ای در کوی اوست. 
از من بیدل چم اکان داشت فہم راز غيب 
شد یتین کاین اشارت از خم ابروی اوست 





e 


تعیبر سن کر بیدل اس قدر مسرور ہوۓ کہ قرط مسرت نے آنکھ کھل گئی - 

اس خواب کی عظمت اور اہمیت اظھر من الشس ہے - فلسفہ' 
متعلق عهد حاضر کہ مفکرین کا خیال خوله جو کچھ ہو ء مگر اس خواب کر 
سے ظاہر چ کہ این العری کہ تتیع میں بالخصوص صوقیاے کرام نے اس فلسنے 
کو کس ذوق وشوق کے ساتھ مرتب صورت عطا کی تھی - عالم خواب میں 
بھی تخیل کی بوری جولانی کے ساتھ بیدل تدزلات کے سور اورحقائق میں عو تھے ۔ 
ان کے کلام کا مطالعہ کیا جائے تو پتا چلتا ے کہ ان کے انکر اسی عور کے 
گرد گھوتے ہیں - اس فلسفی ے سلسلہٴ کائنات میں انسان کو وه عظمت بخشی 
ہے کہ ہر شے اسی کا مظذہر نظر آۓ لکتی ہے - اور بهر اس کا قلب کاثنات کو 
ابش ایک مختصر ہے کوۓ میں جکه دے کر ذات واجب الوجود کو اپنی آغوش 
میں مکین ہوۓ کی دعوت دیتا نظر آنا ے - بیدل بھی ارتقاے ذات کے سراحل 
طے کرے ہوۓ اسی مقام بر نچ چکے تھے ۔ حال میں ترق کے ساتھ ساتھ انهود 
ہے علمتصوف میں بھی بڑی نت » مستعدی اور تیزی کے ساتھ کامل استعداد جم 
چنچائی تھی چه ابھی وه کٹک ہی میں تھے کہ شاه قاسم هواللهی کہ 
فرمائۓے پر فریدالدین عطار کے ”تذکرۃ الاولیا' ہے اکابر صوفیا کے اقوال ایک 
تالیف کی صورت میں اکٹھے کے تھے اور ان کہ شروع میں منظوم' دیباچه بھی 
قلم بند کیا تھا - علاوہ ہریں غزالی" ء این العری" » روبی" اور مجدد سرہندی 
کے مطالعے٣‏ کا ثبوت بھی بیدل کی نظم و نثر ہے ماتا ے۔ غیرمعمولی مکاشفات + 
مشاہدات اور رؤیا اس مطالعے کو حقیقت کی صورت ده رے تھے - جدد" سربندی 
جہاں ماورائیت کی تعلم دیتے تھے ؛ وہاں بیدل کا اپنا حال انھیں این العری." کی 
عیئیت کے ساتھ ہم آپنگ بنا دیتا تھا ۔ مندرجه بالا عظیم خواب حتیقت مدید کر 
دامی فبوضی کے علاوہ ایک اور حقیقت کی بھی تصدیق کر ربا سے - شاه کابلی سے 
ایک موقع پر اہے اور بیدل کے متعلق فرمایا تھا ما افرادیع؛ ۔ اب افراد چد عی٣‏ 
تهائوی ی (؛طلاحات الفتون' کے مطابق حضرت على کی ریح, کلی کا مظہر ہو 




















ر کلیات صفدری » چہار عنصر » س وم - 
م سیرت بیدل (انگریزی) ء باب اول و دوم - 
م اسطلاحات الفنوت » ص ےہر تا وب و - 


۰. 


ہیں ۔ اسی لیے اس خواب سے روح_ مرتضولم" کا روح_ بیدل ے اتاد نظر آتا ے ۔ 

ظاہر ے ان سالود میں حال بیدل کے قالب سے چھلک چھلک کر باہر لکل 
ربا تھا ۔ انھی ایام میں بالکل اتفاق طور بر ایک مردہ کنیز جے رفتمدار رو پیٹ 
کر بٹھ کل تھے ء بیدل کے ایک "پر جوش مکی سے زلدہ ہو گی اور دبلی کے 
لوگ ان کی یہ کرامت' دیکھ کر انھیں ابدال ؛ غوث اور قطب کہنے لگ ۔ 
احوال وکیفیات کے اس وفور سے نجات حاصل کرۓ کے لیے انھوں ۓ فوج کی 
ملازمت اختیار کی تاک طبیعت کسی طرف مصروف ہو جاۓ اور اعتدال کی مورت 
پیدا ہو سکے ء مگر جب شاه زاده اعظم شاه ۓ قصیدہ لکھئے کی فردائش کی تو 
انھوں ۓ سمجھا ء ایک اور مصیبت میں پھنس گئے ‏ ضمیر اور مسلک کے غلاف 
مداحی کرنا ان کے لے نامکن تھا ۔ ظہیر فاریابی اور انوری کے شاعرانه کالات کا 
اعتراف کرت کے باوجود وہ ان کی قصیده کوئی کو کاسه" گدائی سمجھتے تھے اور 
اس پیش سے سخت متنفر تھے - صوق مسلک ترک. سوال ہوتا ہے اور تصیدہ نکاری 
سرتا پا سوال اور گداگری تھی ء اس لے اٹھوں ۓ فور اعظم شاه کی ملازمت٣‏ 
ترک کر دی ۔ اس کا تیجہ یہ ٹکلا کہ جس حال کو انھوں ۓ دبانا چاہا تھا م 
وہ زیادہ زور کے ساتھ آبهرا ء جس کا ثبوت مندرجه بالا انفسی اور آفاق خواب ے 
جو فوج سے مستعنی ہوۓ کے بعد الھوں ۓ آکبرآباد میں دیکھا ۔ 

سطور بالا میں حسن ابدال کی طرف بیدل کے ایک سفر کا ذکر آیا تھا - اس 
سفر کا خاص طور بر ایک پپلو بیدل کی جامع شخصیت "کو سمجھنے کے لے ے حد 
اہمیت رکھتا ے ۔ رستے میں ایک بربمن۳ ہم سفر ہو گیا۔ بڑا خوش اخلاق تھا 
اور بیدل بھی اخلاق عالیه ی تصویر تھے ؛ اس لے جلد برہمن کا حسن اعتقاد 
عبت کی صورت اختیار کرگیا ۔ رستے میں اس برہمن ہے کہا آپ کے پیغمبر* فرما 
کے ہیں ؛ قیاست آنکھ جهیکنی کی دیر میں آے کی » لیکن ہم ہر روز ہزاو بار آنکھ 
جھپکتے ہیں » مگر قیاست اب بھی بدستور دور ہی دکهای دیتی ے -۱۹/س برہمن کا 
مطاب یہ تھا که اسلام ۓ جو تصور زان پیش کیا ے » وہ بالکل ناقص ے - 











۱- کلیات صفدری ء چہار عتصر؛ سض مر ۔ 
ىہ خوشگوء معارف ؛ جولائی ۲م۱۹ع - 
بہ کلیات صفدری » چہار عنصرء من و - 
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ژمان کے متعلق ہندوؤں کے تصو رکو اس ۓ برتر بتایا او رکہا "پاری کتب عقاید 
میں قیامت کے متعلق ایک معین نظریہ موجود ے ‏ بارے عقیدے کے مطابق چار 
جک ہیں - ان جگوں کے ہزار دور ختم ہو جائیں تو برما کی عبر کا ایک روز 
گزرتا ے اور جب برها کی عمر سو سال ہو جاتی ہے تو اس کا شاه ہو جاتا ے 
اور اس کے ساتھ کائنات بھی ختم ہو جاتی ہے ۔ اب چوں کہ فطرت میں تسلسل 
موجود ے ؛ اس کے حسب اقتضا ایک نیا برها ظاہر ہوتا ے جو از سر لو 
سلساء" کائنات شروع کر دیتا ے -** 

برہمن کی اس تقری رکو سن کر بیدل ۓ جواب دیا ''حضور سرور کائنات 
صلی اللہ علیہ وسلم کی زبان مبارک ہے ایک بہت بڑی حقیقت نبایت ہی غتصر اور 
فصیح الفاظ میں بیان ہو ے اور جی حضور* کی فصاحت کا اعجاز ے ؛ آنکھ 
جھبکنے کی دیر » ایس الفاظ ہیں جن کی حقیقت تک عام لوگوں کے ین نہیں 
پہنچ سکنے ۳۳ بیدل ۓ برہمن کو بتایا که مسلان جے مرتبہٴ وجوب کہت ہیں وہ 
پندو فلاسفه کے نزدیک بشن کہلاتا ے اورعقل کل کو برہمن اہل فکر برها کت ہیں ۔ 
اب جس طرح برها ی عمر کے طومار در طومار بشن کے لے حقیر ہے ایک لبم 
کے برابر بھی حیثیت نہیں وکھتے » اسی طرح عقل کل کی حیثیت جس نے مسلم 
قلاسفہ کے خیال کے مطابق یه نظام کاثنات تائم کیا ے ء ذات واجب الوجود کے 
سامنے بالکل صفر کے برابر ے » کیو ںکہ ہزاروں ازل اور ابد وجوب کے پچلو میں 
ایک معمولی سی آن سے بھی زیادہ ہے حقیقت ہیں۔ بیدل ۓ کہا آیت ”وما ام لساعة 
الا کامح البصر؟* وجوب کی زبان ے کچھ مدت کا ذکر استعارے کے طور بر 
کر ربی ے لہذا ہم لوگ جو اس حادث سلسلہٴ شب و روز کے پابند ہیں » وقت 
کے اس دوران, ے پایاں ہے کیسے آشنا ہو سکتے ہیں : 

چہ دانی رمز دریا چون نداری کوش گرداې 
که کار خارو خس لبود زبان موچ فہیدن 

بربمن کی اپنی دلیل اس کی شکست کا موجب بنی - بیدل کی عبت و شفقت ۓ اس 
کے دل کو چل نرم بنا الا تھا ؛ چند مزید صحبتوں میں اس کے باق شکوک اور 
اوبام بھی رنع ہو گۓ اور وه اسلام کی حقانیت کا دل و جان ہے قائل ہو گیا ۔ 

پیدل کا پہ مباحثه باری آنکھوں کے سامنے کئی عقائق لا ربا ے ؛ اولا” 
ایک سالک کی حیثیت ہے بیدل ی شخصیت اس پاے کی تھی که غیر مذاہب کے 
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لوگ بھی حہن اعتقاد رکھتے تھے ۔ ثانیء ان کے اغلاق میں وہ گبرائی تھی کم 
معترض بھی ابش بن جاے تھے - الت » علم اتنا وسیع اور عمیق تھا که اس کے 
خ مکرے کے علاوه او رکوئی چارۂ کار ہی نہیں تھا ۔ چلی دو صفات 
اٹھوں ۓ اپنے خاندان اور بہار کے صوفیاے کرام سے حاصل کی تھیں اور علمی 
فضیلت زیادہ تر ان کی ڈانی کاوش اور دماغ سوزی کا نتیجه تھی ۔ موفیاے کرام 
کی صجبتوں میں رہتے ہوۓ وہ مابعد الطبیعیات ہے بھی آشنا ہوۓ تھے اور جون پور 
کے قرب نۓ فاسفی اور منعلق کے چرچے ان کے کانوں تک چنچاۓ تھے۔ ابن سینا 
غزالی" اوراینلعری ۱۳ کامطالعہ دراصل اسی ابتدائی ذوق وشوق کی تکمیل ے سلسلے 
میں بعد می نکیا گیا تھا ۔ جہاں تک بندوژن کے علوم کا تعلق ے ء انھیں تام ی تام 
سہابھارت ازبر تھی اور بہار میں رہتے ہوۓ انھوں ۓ ایک مجذوب بزرگ شاه ملوک 
کی زبان ہے ایس اشعار سے تھے جن ہیں مسائل تصوفکو ویدانت کی اصطلاحات ۲ 
کے ذریی بیان کیا گیا تھا - ویدانت کی فکری گہرائی سے به تعارف بعد میں 
متھرا کے ماحول کی وجه سے ان کے ذہن میں زیادہ گہرے نقوش کی صورت میں 
ابھرا ہوکا ؛ کیو دکه وہاں کرشن سہاراج کی شخصیت نے صدبا سال گزر جائۓ کے 
باوجود عجیب سوز و مستی کی کیفیت پیدا کر رکھی تھی - 'چہار عنصر؛ میں 
لکھتے ہیں :۳ 

در سوادکدۂ بلاۂ متهرا که سوادش اژ بتکام وداع کشن 

داغیست سیابی برون انداخته و بوایش ببان وحشت آبی در تلاش 

مطلب ایاب رنک تسکین باخده ۔ سرشک گوییان پنوز از آب 

جن» اش سوج طوفان خیزیست و مدای بانسری تا حال از فی 

کوچہائش شعلہ آپنگ غبار الگیزی .*» 

یہ تاثرات ظاہ رکرۓ ہیں کہ بیدل کے نزدیک ہندوؤں کا ماضی خاصا ررح پرور 

تھا ۔ جب اس کوش سے انھیں دماغ اور دل ہر دو کی تربیت کے اسباب ملتے نظر 
آۓ ء لازما نیون ے اس کی طرف زیادہ رجوع کیا ہوگا - بیدل ایسے ہر آرژو اور 
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باہمت طالب علم ہے ہیاری یہ توتع ے جا نہیں - اسی وسیع مطالعے کا نت 
مذکورہ بالا برہمن کو انهود ۓ دندان شکن جواب دیا - بیدل کے علم و فضل کا 
جائزہ لش ہوۓ غوشگ وکہتے ہیں : 
بالجملہ آنجناب از لیات ء ریاضیات و طیعیات کم و یش 

چاشتی بلند کرد بودء و په طبابت و نجوم و رمل و جفر و تار دای و 

موسیقی بسیار آشنا بود - مام قصه" سہابھارت کہ در بندیان ازان 

معتبر ت رکتابی لیست بیاد داشت را“ 

علم جوم ء رمل اور جقر کے متعاق خود بیدل نے بھی کہا ہے کہ مشہور 
انسخوں سے صحیح احکام فراہم کر کے انھوں ۓ ایک کتاب 'تالیف الاحیام۱ کر 
ام سے لکھی تھی ۔ 

چا رکو خیرباد کہنے کے بعد بیدل نے جو وت گزارا ے ء اس کا تذکره 
کرے ہوے ہم نے اب تک اپنی توجه اس بات بر سکوز رکھی ہے کہ ذرنی» 
اخلاق اور روحا اعتبار سے بیدل کس قدر آگے بڑھ تھے اور ان کی 
کون سی وسعتوں‌کو اپنی آغوش میں جکه دے ربی تھی ۔ لیکن ہم ۓاشارتاً بھی 
اس اس کا ذکر نہیں کیا کہ اس طویل مدت میں کون ہے لوکوں کے ۔اتھ ان کا 
تعارف ہوا - عقاب کا نشیمن ہمیشہ بلندیوں پر ہوا کرتا ے -ابنی غیرمعەول 
صلاحیتوں کی بنا پر بیدل بھی عتاب تھے » اس لے بالکل ختصر مدت ہیں نلک 
شین ہو گے - یہ مبالغہ نہیں » صرف ایک حقیقت کو بیان کرۓ کے لے اد 
چاشنی سے کام لیا گیا ے - جب بیدل اول اول دبلی پہنچے ہیں تو نواب عاتل خان 
رازی٣‏ شابی غسل خاے کے داروغہ تھے۔ خواف واقع خرامان کے نام ور سادات میں 
ہے تھے اور دربار عالم‌گیری میں انھیں بڑا اعتاد اور اقتدار حاصل تھا ۔ تدیئن ء 
تصوف» شعر و شاعری اور اخلاقِ فالہ کے لحاظ ہے بڑی شہرت کے مالک تھے۔ 
پتا چلتا ے کہ عہد عالم کیری میں رومی کا مطالعہ بڑے شغف ہے کیا جاتا تھا۔ 
عاتل خاں رازی بھی رومی کے اسرار پر بوری طرح حاوی تھے اور ٹنوی معنوی 
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گے تموۓ پر ایک مثنوی تع“ کے لام ہے لکھی تھی ۔ شاه بربان الدین راز المی 
کے مرید تھے » اس لے تخلص رازی تھا - سنه ہے. ھ میں عال مگیر سے اجازت 
لے کر لاہور میں معتکف بھی رپ تھے - فطرت کی اس مناسبت کی بٹا پر مردم 
شناس نواب دو ایک مشاعروں میں بھالپ کش که پورب ہے آیا ہوا یہ نوجوان 
غبر معموی شخمیت اور قابلیت رکھتا ے - خوشگو کا بیان ے کہ بیدل کے 
تخت" پیشانی پر جمیع کالات انسانی مر تسم تھے ء اس لے دیکهنی والی نگاہیں فور 
ان کی عظمت کی معترف ہو جایا کرق تھیں ۔ بیدل سنہ ہے ۔ وه میں دہلی ہیں نظر 
آے ہیں اور سنہ ہے ره میں ختصر ہے وقت کے لے وہ فوج میں ملازم ہوۓ۔ 
ملازست ہے چلے وہ شابزاده اعظم کے ایک درباری ایزد بخش رسا ہے بل - رسا 
ے اپئے تاثرات اس معنی خیز فقرے میں قلمبدد کے ہیں؟ 3 
'بیدل ہمہ دل را ديدم“ 
ایک اور موقع بر انیود ۓ ابش رقعات میں پورب کے اس نوجوان کو بیدل سراپا 
دل۲ بھ یکہا ے - خوشگو اور رسا کے بیانات کو پہلو ہہ هلو رکه کر عالم تصور 
میں بائیس تیٹیس برس کے بیدل کو دیکھا جاۓ تو عاقل خاں رازی کا ان ے متاثر 
ہونا تعجب انگیز نظر نہیں آتا ۔ یہ اس بھی ماحوظ خاطر رہتا چاہے کہ عاقل خاں 
رازی ان صوفیوں میں سے نہیں تھے جن کا قلب تصوف کے معمولی ہے تذکرے 
سے ستعش ہو جایا کرتا ے - خود آ کابی کا وه عالم تھا کہ کسی درباری کو 
خاطر میں نہیں لاے تھے - اور صاحب ماثر الا ان کے متعلق لکھتے ہیں٣‏ : 
ملازست به تبخٹر م کرد » 

یدل کے رتعات اور قطعات ؛ اور خوشکو کے بیالات عاقل خاں رازی اور بیدل 
کے تعلقات پر کی روشنی ڈالتے ہیں . یہ تعلقات اس وقت ختم ہوۓ جب 
سے ,وه میں عاقل خاں رازی وفات پا گے - بیدل ۓ ابنی مثنوی 'عیط اعم“ 
چوئیس سال کی عمر میں سنہ پرے۔ وه میں مکمل کی ۔ بیدل کے ایک رتے سے چا 
چلتا ے کہ یہ مثنوی اور اپنی منتخب غزلیات ائھوں ۓ عاقل خاں رازی کو روائہ 
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وھ میں بیدل نے اپی متتوی اطلسم حیرت؛ لکھی جے نواب 
صاحب موصوف کے نام پر معنون کیا - آپس میں ملاقات کا سلسلہ بھی تھا جو 
اتام کار باقاعدہ ہفتہ وار ملاقات کی صورت اختیار کر گیا - خوشگو لکھتے ہیں': 
''حضرت میرزا بیدل از صحبت وی این مه سامان استادی و نصوف 
بهم رسائید و پرکه شعر میرزا را احسنت و تحسین می فرمود » میرزا 
ہرم غواست و تسلیم بجا می آورد ۔ این معنی از روی حرمت و بزرگ بود » 
نم از رام شان امار 
تعلفات جس پنیاد پر قائم تھےء یہ بیان اس کی توضیح کہ لسکا ے۔ عاقل غاں 
رازی کی تعریف میں بیدل کا ایک قطعه موجود٣‏ ہے ۔ اس قطعے کا مندرجه ذیل 
مصرع بتاتا ے کہ بیدل کی واب E‏ تھی ۔ په مصرع 
اس تازک مزاج مغل زادے اور بلند مشرب صوق کا ے جس نے منوثر احمان 
بوذ کے باوجود شاہزادہ اعظم شاہ کی تعریف میں قصیدہ نہیں لکھا تھا اور ملازمت 
سے ستعئی پونا اسب سمجھا ۔ عاقل خاں رازی کی صفات بیان کرے ہوۓ بیدل 
لوگوں کو ترغیب دیتے ہیں : 
"دید بکشائید و طوف حضرت انسان کنیدا؛ 
یی ان کے غیال کے مطابق عاقل خاں رازی ایس انسان کال تھے جن کی ذات 
بشری کالات کا ے نظیر پیکر تھی اور اس لے ایس انسان کا طواف پر ایک پر 
واجب نها - 
لیکن عاقل خاں رازی 2 بیدل کو جو کچھ سجها ء اس کی حقیقت معلوم 
کرۓ کے لے اس ا ےہ چ کے سانو اورک زب 
عالمگیر بیدل کا ذکر اپتے رقعات میں کرے ہیں - وه شہنشاہ جو شعرا کو چنداں 
درغور اعتنا نہیں سمجھتا تھاء اپنے عہد کے ایک جواں سال شاعر که اشعار 
دوسروں کو نصیحت دیۓے کے لے اپنے رتعات میں درج کرتا ے - مظلومون کی 
دادرسی کے لیے بیدل کا یہ شعر لکھا ے٣‏ : 

















و خوشگوء معارف » جولای ۹۳ع - 

پ۔ کلیات صفدری ء قطعات » ص رد" 

ہ۔ رقعات عال مگیری ۔ ڈاکثر عبدالقہ چفتائی کے ایک مخطوطی میں یه شعر پیدل 
سے منسوب ے ء حقیقت* سعدی کاب ۔ 
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بترس از آم مظلومان کہ پنکام دعاکردن 
اجابت از در حق پر استقبال ہی آید 
قناعت کا درس ان کے اس شعر ہے دیا ے١‏ : 
حرص قاع ٹیست بیدل وزنه اسباب معاش 
آنچہ ما درکار دارم اکثری درکار نیست 
اور بیدل کے اس شعر ہے اعظم شاه کو سهل انگاری اور سبتی ترک کرے کو 
کہا ے : 
من ممیگویم زبان کن یا بفکر سود باش 
ای ز فرصت ے خبر در پر چه باشی زود باش 
اورنگ زیب عال مکیر . و . ٠ھ‏ میں دبلی سے راجپوتانه کل اور وبال سے دکن 
چل گئے اور بقیہ عمر مرہٹوں کی سرکویی میں بسر کر دی ۔ دہ یکو واپسی کا تو پھر 
موقع ہی نه ملا اور تہ بیدل دکن کش ۔ لازمً اورنگ ژیپ سنہ ۸۱۰۹۰ سے پل 
بیدل ہے متعارف ہو چکے ہوں گے - اب براه راست تعارف کا بھی کوٹی ثبوت 
ہارے پاس موجود نہیں - بان عاتل خاں رازی اورنگ زیب کے ایام شابزادی سے 
معتمد٣‏ تھے اور جب وہ دکن کئے تو شاه جهان آباد ی حکومت انھی کے سپرد 
کر کش ۔ چوں‌کہ اورنگ زیب عالمگیر بھی فقیر منش تی ‏ عاقل خاں رازی سے 
بیدل کے ورود. دہلی کے بعد ان کے فقر اور ان کی متعبوفانه شاعری کو دیکھ کر 
اورنگ زیب عالمگیر عم ذکر کیا ہوک کہ پارے اپنے عہد نے ایک اعالی درے 
کا صوق شاعر پیدا کیا ے جو رومی۳ » سنائی" اور عطار" ی عبف میں نظر آنا ج ۔ 
بناہریں تیاس یہ کہتا ے کہ عالم گیر کا احترام, بیدل عاقل خاں رازی کے خیالات 
کی ترجای کر ربا ے ۔ 
عاقل خاں رازی کے علاوہ بیدل کے روابط ان کے سارے خاندا" سے قائم 
ہوگۓ اور عض بم‌مشربی کی بنا پر نواب شکرانته خاں خاکسار عاقل خاں رازی 











۱ رقعات عالمگیری » س ۲۶ ٤‏ چم - 

۲- عائل خان رازی کے متعلق عوالمباے ماسبق - 

+ رات یدل » کات مقدری ۰ قطتات " اکرمعی کا ۱۳۱ 
Err‏ - 


۹ 


کے داماد تھے - وه صون‌منش » عام دوست اور سخنگو تھے اور ابل‌علم میں روبی 
کے شارح کی حیثیت ہے مشہور تھے - اس لے جو ذبن افروز » عبت آمیز اور 
روح پرور تعلقات بیدل کے ان کے ساتھ شروع ہوۓ » وہ تار ادب میں اہی وعیت 
کے اعتبار سے ہے نظیر ہیں - مشدوی معنوی کی تعبنیف میں مولانا روم اور حسام الدین 
کا اشتراک ہوری تفصیلات کے ساتھ بباری تبون کے سامت نہیں » مگر سادات خواف 
کے ساتھ بالعموم اور لواب شکرانته خاں کے ساتھ بالخصوص جو خوش عقیدی 
دا موق اور جو عمبق خلوص امتداد زمانہ کے ساتھ پڑھتا جلا گیا ؛ اس نے یدل کک 
ات میں حن » معنویت اور ایک ثبت قسم کا تیتن پیدا کر دیا - عاقل خاں 
زاڑی نیش قیوم خان تدای اور واب شکراتہ عان کے تیدوں:افرژلد للف اللہ 
خاد » شاکر خان اور کرم القہ خاں بھی آن کے نیازمند تھے ۔ بیدل کے رتعات 
کی تعداد ہے ے اوران میں سے ے, ء سادات خواف کے ان افراد کے نام ہیں ۔ 
بیدل کے متعدد قطعات اور ان کی بہت سی رباعیات بھی ان لوگود ہے متعلق ہیں۔ 
ان کے مطالعے سے معلوم ہوتا ج کہ بیدل بھی اس گھراۓ کے ایک معزز رکن 
تھے؛ یا یمک بیدل کا کنبه پھی لکر سادات خواف تک عیط ہوگیا تھا ۔ یہ یکانکت 
اور حبت پیدل کی وفات تک قائم رہی - 
اه جہان آباد میں مستقل طور بر اقامتکزیں ہوۓ سے لے بیدل کے 
تعلقات اور بھی کئی قابل ذکر لوگوں ہے پیدا ہو گے - آکبر آباد میں جمدةالملک 
جعفرخاں کے بیش کامکار خاں! ان کے تدر دان تھے ۔.اٹھی ایام میں انھوں ۓ 
مولالا عیدالعزیز 
















ِ تھے - شہنشاہ اٹھیں وبی متاز عہدہ دینا 
چاہتے تھے مگر مولانا عین آس وقت وفات پا گئے جب سب کچھ طے پا چکا تھا - 
اعظم شاه ی سرکار میں بیدل کا کئی شعرا ہے بھی تعارف ہوا - ان میں سے شیخ 


رقعات بیدل » ص ہے ۔ کایات صفدری ء قطعات » ص رن - خوشگو » معارف ؛ 
ا" 

م۔ رقعات بیدل + ص .ہ۶ ہے ٤‏ ۹ے ٤‏ و ۔کلیات صفدری ) قطعات » ص ےم+ 
۵۰ - 
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سعداته! کلشن بھی شامل ہیں ۔ یہ مام شعرا آخر دم تک بیدل ے وایسته وچ ۔ 

بیدل ےم جادیالاخر سنہ بو, ره کو اہل و عیال سمیت" دہلی میں 
مستقل اتامت کے لے متهرا سے وارد ہوۓ - نواب شکرانته خان 2 بہت جلد 
چھ ہزار روے سے ایک حویلی" خرید دی ء جہاں بیدل ۓ بقیہ عمر بسر کی - 
کواب صاحب نے دو روے یومید مقرر کر دیا جو اٹھیں تا دم مرک متا رہا ۔ یہ 
وہ زماله تھا جب کہ شاه جہان آباد میں بپترین کار یکر کو پاچ آۓ اجرت ملا 
کرق تھی اور ”تارج مشائخ چشت' میں خلیق احمد تظامی ء شاه کلم الہ جہان 
آبادی٣‏ (۔ ہے ےتا عم ره . ۵ہ رع تا و جے؛ع) معاصر بیدل کا ذک رکرۓ ہوے 
لکھتے ہیں کہ شاه صاحب دو روے ماہوار میں گھر کا خرج چلاۓ تھے - ظاہر 
ےء بھی یومیہ بیدل کی آسودہ حالی کے لے کاق تھا - طبابت کی آندنی اس پر 
مستزاد تھی ۔ ان کی بنائی ہوئی تختلف قسم کی حبوب دہلی میں خوب تروخت بوق 
برس اگرچہ ان کی میں حد درجے کا استغنا تھا ء مثال کے 
الامر! حسین علی خاں باربه 2 کی لاکھ روے* بڑے نیازسدانہ 
طور پر پیش کے » مگر انھوں نے بڑی حکمت علی ہے کام لے کر لوٹا دے۔ 
تابم اما کی طرف سے آے ہوے نذراۓ وه قبول بھی کر لیا کرے تھے ۔ یه 
نذراۓ وہ کئی دفعہ "اورون کو عطا کر دیا کرے تھے - مثا نواب ذوالفتار خاں 
کی بھیجی ہوئی دو سوا اشرفیاں تواب کرہاللہ خال کو عنایت کر دیں اور نواب 
لطف الہ خاں کا بهیجا ہوا ایک لاکھ روپیہ ایک تباء حال> کابلی تاج ر کو عطا 
کر دیا ۔ ان نذرائوں میں سے بعض وہ اپنے گھر میں بھی استعال کر لیا کرے تھے » 
بالخصوس روزسه کی فروریات کے لے ۔ کچھ قناعت اور سیر چشمی کی برکت 

















ٹگو ء معارف ؛ ۹۳۴ اع - 

ات بیدل » ص ہے 

ب خوشگو » معارف ؛ می ۲م۱۹ع ۔ 
م تار مشالخ چشت » س ےرم ۔ 
یہ موعہ' تغز سے 
پ۔ کلیات مقدری ؟ قطعات ء ص بم - خوشگو » معارف » مئی ۷م۱۹ع - 
ے۔ ۶ حسین آزاد » نکارستان فارس - 
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تھی اور کچھ یہ ذرائع تھے » اس لے دہلی میں بسر اوقات خامی خوش حالى عم 
ہوق رہی - اسی بنا پر بڑے کھلے دل ہے خیرات کیا کرے تھے - لڑکا عبدالخالق 
بیدا ہوا تو بڑے صدقات! دے ۔ زندک کے آخری ایام میں ابا "لیات چہارمصرع““ 
لکھوایا تو چودہ سیر وزن تھا - اس کے برابر زر و جواپرات فال لیک کے طور پر 
خیرات کے - 

کلیات کو ایک پلڑے میں اور زر و جوابرات کو دوسرے پلڑے میں 
رکھکر تلوایا تھا ۔ میر جعفر ژللی نے ایک باران کا قصیدہ مدحیہ پڑھنا چاہا مگر 
دو اشرف٣‏ ده کر ثال دیا ۔ علاوه برس اپنا کلام نقل کرانۓ کے لے انھوں ہے 
منشی٣‏ مقر ر کے تھے۔ یہ تام باتیں ان کی فیاض طبعی اور مغہالحالی کا بوت ہیں۔ 

پارۂ مافوق میں یدل کی معاشی حوائج کا ذکر کیا گیا ے » لیکن ہم اس 
بات کو ثانوی حیثیت نہیں دنا چاہتے کہ یدل کا دبلی میں مستقل طور پر ورود 
کیا معنی رکھتا تھا ء اس لے یہاں ذرا رک کر ہم دیکھیں گے کہ متھرا سے جب 
وه دبلی وارد ہوۓ تو کس شخصیت کے مالک تھے - ان کی شخصیت ہی ان کے 
ورود کی اہمیت کو الم نشرح کر دے ک - 

اس وقت ان کی عمر قمری حساب ہے پورے ہم سال تھی ۔ بختکی کا زمانم 
سے دل کی صغائی کی طرف ہورے انہاک ہے دھیان دیا تھا اس لے 

بزہ تھا اور اخلاق ہر طرح عنشت, قلبی کی عکاسی کرت تھے - 
دلیا و مافیا سے ے یاز بو کر عبت اللہی کو ابنی مناؤں کا سکز بنایا تھا ۔ 
اس لیے رگ رگ نشم" توحید ہے معمور تھی اور نکاه مش توحید سے مور 
ہے جو لفظ کلتا تھا ء؛ توحید کی گرسی سے تفسیدہ ہوتا تھا - عام معرفت روح کی 
غذا تھی اور علم ظاہری بھی (کتب سے ملا ارباب حال ہے یا سیر و سیاست 
سے ؛ کتب پنود اس کا سرچشمہ نظر آئیں یا مسلم ابل فکر کی تصنیفات) انھوں 
ۓ بڑے ذوق و شوق سے حاصل کیا - ان مام امور کی بنا پر نظر ی گبرائی » 
باطن کی پاکیزی اور دل کی تبش اب ان کی ذات میں بدرجہٴ اتم موجود تھی - 





تھا۔ 




















و۔ خوش گو ؛ معارف » می ۲٥۱۹ع‏ - 
م۔ ایضاً ۔ 
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عالم کے متعلق متقدمین ۓ جو موشکافیاں کی تھیں » ان سے پوری طرح 
آکہ تھے اور حال کی بہ دوات یہ معلومات خود آ گہی کی ایک ادر صورت اختیار 
کر چک تھیں ۔ انسان کا مقصد آفریئش اور کائنات میں اس کا مقام اب ان کی نکابود 
کے سامنے واضح تھا اور وه اپنی پوری استعداد اور ساری باطنی توت اس حقیقت 
کو واشکاف طور پر بیان کرے کے لیے عرف کرنا چایتص تھے ۔ اپئے عہد ۓ ان 
کے نصب العین کی تعمیر میں قابل قدر حصہ لیا تھا ۔ شاه جہاں کے حسرت لاک 
انجام اور دارا شکوہ کی الم ناک موت 2 انھیں زیادہ شدت کے ساتھ اس بات کا 
احساس دلایا تھا کہ انسان کا متہاے مقصود ہمیشہ اپنی حقیقت کو اپنے وجود. 
میں اجاگر کرنا ہونا چاہے - شعرگوئی بجینے ہی ہے ان کا ذریعہ* اظہار تھا - پھر 
اساتۂ نارسی کے کلام سے استفادہ کر اپ زمابۓ کے ابل کال کے سامت 
زانوے تلمذ تہ کرک اور ہار چھوڑۓ کے بعد تازەگو شعرا کے دواوین کو 
دیک ھکر الھوں ۓ اپنے اسلوب میں مخ بیدا کرلی تھی اور ونور احساسات و جذیات 
کی بنا پر اور اب قوی معتقدات کی وجہ سے نئے ہے لئے مطالب بیان کرے کے لے 
اب زبان .فارسی میں وہ اجتاد سے بھی کام لے رے تھے ۔ بیدل ی غیرمعمولی 
شخصیت اور سیرت کے متعلق ان تصرعات کے بعد آپ ان کے نکتم رس ہندو 
شاگرد بندرابن داس خوش کو کا بیان پڑھ لیں ۔ خوش‌کو وہ بالغ نظر انسان ‏ جس 
نے اپنے عہد کے ہزاروں دہ آدمی دیکھے تھے » جس کا ثبوت ان کا مشہور ومعروف 
سفینہ ہے ۔ کہت بدا : 

''قسم مجان من "ده فقیر درین مدت عمر بد جامعیت کالات » 

حسن اخلاق » بزر و بمواری » شگفتگی و رسای ء تیز فہمی 

و دور رسی » وانداز سخنگفتن و آداب معاشرت » حسن ملوک 

و دیگر فضائل السانی پمچو وی ندیده ام “ 

ان غیر معمولی صفات کا انسان جب دبلی پہنچا تو لازا بہت جلد مام کی 

توجه کا م رکز بن گیا ۔ دبلی میں اس وقت اور بھی صاحب کال موجود تھے ٤‏ 
مثا طریقت کے بدرمئیر حضرت شاه کلم ات۲۳ جہاں آبادی لال قلعم اور 


























و« خوشگو » معارف؛ بابت ماه می ۲م۱۹ع - 
> تاخ مشالخ چشت ؛ ص ووم تا جوم - 


جاع سمجد کے درمیان بزار خائم میں ایک ے قرار اور ے چین قاب اور ے نظیر 
فضیلت علمی کے ساته سلسلء" چشتیہ کی اشاعت + اسلام اور درس و تدریس 
میں مصروف تھے » اور ان کے مبازک اثرات پند کے کوش کوئے میں بھیل رے 
تھے ۔ بیدل کی راہ ذرا الگ تھی ؛ وه بھی دراصل نقرا ی سلک کا ایک انمول 
موق تھے اور کاسل صوق ہوۓ کے علاوہ اقام سخن کے تاج دار بھی تھے اور 
شعر و سخن کے ذریعے اپنے عہد کے لط کار اور کج اندیش خواص اور عوام کو 
اعالیٰ تسا اندار سے آشتا کرنا ات تھے - 

ت کا ایک اور چلو بھی ے جس کی طرف توجه دینا اشد 
ضروی ے - مغل زادے تھے اور ارلاس قبیلہ تھا - ارلاس لغت میں عقل تاسع کو 
کب ہیں ع ونیم مالک رار لے 
یہ نام مشہور ہو گیا ہو ۔ چنگیز خاں کے زماۓ سے مغل مقندر چلے آتے تھے ۔ 
بالخصوس اکبر » جهانگیر اور شاەجہان کے جاہ و جلال نے تو ہندوستان میں 
رہن وال مقلوں کو اپنے متعلق عجیب و غریب گان میں مبتلا کر دیا تھا - 
اس لے انائیت جس کے عناصر ذکاوت حس اور اشتعال ہزیری ہوا کرت ہیں » 
پیدل کو ور میں ملی تھی ۔ مغلوں کی اس صفت کا نام اہل بند لے میرزاثیت 
زکھا ہوا تھا ۔ پھر تلیت جسانی کی طرف مساسل توچہ دین کی وجه ہے بیدل 
بڑے شه زور بھی تھے - ایک دفس جب وہ شاپزاده اعظم شاه کی سواری کے 
ساتھا جا رے تھے تو ایک شیر اچانک جنگل ے تکل کر حملہ آور ہوا اور 
اس ے کی آدمیون کو پلاک کر ٹالا - یه دیکھ کر بیدل تبا آگ بڑھ اور 
شیر کا کام تمامکر دیا ۔ ان کے اس اظمار شجاعت ہے شہزادہ ہے حد ستاثر ہوا تھا - 
شہ زوری اور جاعت نے بھی ان کے دل میں جذبه" انانیت کی پرورش ک - 
اگرچہ اس قوت جسای نے ان کے کلام میں بھی توانائی پیدا کی اور لک تار 
چارچار ہزار بیٹھکیں ٹکالنے اور کشتی لڑۓ میں کسی کو مدمقابل لہ پا کر 
تنومند؟ اصیل گھوڑوں ہے پنجہ آزسائی ۓ انھیں اس قابل بھی بنا دیا تھا کہ 
کان حسوس کے بغیر متواتر شب و روز ذہنی کاوشوں میں لگے رہتے تھے ۔ لیکن 
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اس جوہر ۓ ان کی میرزائی اور بای میں بھی بڑا اضافہ کیا تھا - مزید برآن 
علمی اور روحانی کاس‌انیود نے بھی اس جذے کو بڑی تقویت ۔ اس میں 
کوئی شک نہیں که تصوف ے ان کی طبیمت میں خا کماری ء انکساری اور 
پمواری کو راسخ کر دیا تھا ء مگر جب کبھی ان کے جذبه" خود داری کو ٹھیس 
لکتی یا لوگ گھناؤے افعال کے سرتکب پو2 تو ان کے چلو میں غم و غصہ اور 
نفرت وحقارت کے جذبات پیدا ہوۓ تھے اور ان کی میرزائیت فوراً بروے کار 
آ جاتی تھی اور پھر جو کچھ پونا ہوتا تھا بڑی عجلت اور ے ہاکی سے کر گزرے 
تھے ۔ اپنے ایک مقطع میں کہتے ہیں : 
باکال سرکشی یدل تواغع لیم 
پنچو زاف یار مینازد با انتادق 

ال اہنےکال سرکشی کو واضع اور اقتاد کے پردے میں چھپانا چاہتے ہیں - 
لیکن ان کی زندی میں کئی مواتم ایس آے جب الهود نے انتبا درجے کی 
سرکشی کا اظہار کیا ۔ ان حقابق ہے ظاہر ہوتا چ کہ ان کی شخصیت کے ارتقاء 
کے ساتھ ساتھ یہ موروٹی جذبه بھی بھلتا پھولتا رہا تھا ۔ 

بیدل کی اشتعال پزیری اور سرکشی کے سلسلے میں صرف ایک واقے پر | کتفا 
کیا جاتا ے ؛ ایک روز وہ نظامالملک آصف جاہ کے گھر' میں تشریف رکھے 
تھے ۔ نظامالملک ان کے شاگرد بھی تھے اور معتقد بھی ۔ اچانک وہاں میرزا 
جد اہین خاں آ گے جو بڑے سنگ دل تھے اور تار میں امیرالام! حسین علی خاں 
بارہہ کے قاتل کی حیثیت سے مشہور ہیں ۔ میرڑا صاحب نے جب نظامالملک کو 
ہمہ تن احترام دیکھا تو پوچھا ”یہ کو ہیں ؟“ جب اٹھیں بتایا گیا که حضرت 
پیدل ہیں تو متعجب ہو ک رکھنے لگے ''انھیں آپ ول الہ کہتے ہیں » حالاں کہ 
ڈاڑھی اور موچھیں بالکل صاف ہیں ۳5" حقارت آمی زکلمد تھا اس لیے بیدل قورآ 
مشتعل ہو گئے اور فرمایا : 

”ریش خود می تراشم دل کسی می خراشم»* 

اس میں نشتر موجود تھا که ے ریش ہوۓ بر معترض ہوے والے اخلاق عالیم 

سے ایس پره ہیں کہ اپنی گفتکو عم دوسروں کے دلوں کو زخم یکرے سے 


و جموعه" نغزء می رو » تذکرة حمیلی ‏ ص ھے ۔ 
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نہیں چوکتے - اس پر میرزا چد امین خاں بگڑ کنر اور خنجر کو سنبھالا ۔ بیدل بھی 
مٹھیاں بهینج کر تن گئے اور حملے کے لے آٹھ پڑے ‏ مر نظام الملک نے نیچ بجاؤ 
کرکے معامله وقم دنع کر دیا ۔ ان ممام باتوں کے باوجود ہم جناب بیدل سے بالکل 
متفق الراۓ ہیں که ان کی تواخع طیتی ان کے کال سرکشی بر پوری طرح غالب 
تھی اور ان کی طویل اور واقعات ہے لبریز زندی میں سرکشی کے صرف دو چار 
واقعات ”التادر کالمعدوم“ کی رکھتے ہیں - 

شاه جهان آباد کے مستقل قیام نے بیدل کو مغلوں کی معاشرق زندگ سے بوری 
طرح آشنا ہوۓ کے مواقع هم چنچاے ۔ بہار میں سنی سنائی باتیں ان سے کانوں 
تک پینچی تھیں ۔اکبر آباد بھی مغلوں کا ایک اہم صدر مقام تیا ؛ مگر 
مغل ماج صحیح معنوں میں صرف شاه جہان آباد کی فضاؤں میں تبون کے سامنے 
آ سکتا تھا ۔ متهرا پندو معتقدات کی گہرائی کا احساس تو دلا سکتا تھا ء لیکن 
مغل سعاشرت کا رنگ وہاں بڑا پھیکا تھا - ١کہں‏ آباد › دبلی اور متھرا میں کون 
بیس سال تک آے جاے رہن کی وجه ہے اتندار مطلق ہے سرشار مغلوں کے 
متعلق آنھوں ۓ بہت کچھ معلومات حاصل کر لی تھیں اور اس لیے ان کے وجود 
کا 'رواں "رواد بزبان, حال پکار ربا تھا : 

بترس از آه مظلوبان که ہنکام دعا کردن 
اجایت از در حق چر استتبال می‌آید 

مگر اب تو وہ شایجهان آباد میں رہتے تھے جو شہر مغل تمدن کا نتطم" عروج 
تھا ۔ اب وہ کنارے پر بیٹھ کر امواج کا نہیں کرے تھے ء بلکه عین 
قعرہ دریا میں امواج کے تھپیڑ کها رپ تھے - ان کے تعلقات عوام کے ساتھ بھی 
تھے اور خواص کے ساتھ بھی - وه ابنی جری نطرت کی بنا پر اس بات کے قائل 
تھے که سیات کو مردانی عم سر کرتا چاہے ۔ اس لے مغل دارالسلطنت کو 
جب انھوں نے کئی اخلاق اور فکری امراض ہیں مبتلا دیکھا تو ان کے 
تدارک کے لے بڑی دلیری اور ے بای سے کمر بسته ہو گئے - انھوں 2 اپنے 
گرد و پیش کا جائزہ ایک حکی کی نکاہ سے لیا اور ایک پیقمبر کے انداز سے ابر 
ہم عصروں کی اصلاح کا عزم اپنے دل میں پیدا کیا۔ نهون۱ ۓ دیکھا کہ زر اندوزی 














ہ۔ اس کے لے بیدل کی شہر آشوب غسات کا مطالعہ کیا جاۓے - نیز ان کی 
(یقیہ حاشیه ای صفی بر) 
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کا خبط پر دل میں موجرد تھا ۔ بہترین انسانی صلاحیتیں حصول مال و زر کے لے 
وف ہو چک تھیں - ہر شخص لات کی تعمبر کے خواب دیکھ ربا تھا اور چاپتا 
تھا کہ صاحب۔ حشم و جاہ بن جاۓ - اس کی ڈیوڑھی بر نقاره بج ربا ہو اور 
نام و لگین اس کے لے وتف بو چکا بو - مقلس اور تادار لوگوں کا کو ہم درد 
لہ تھا ۔ ہر ایک ان کے خون کا آخری قطره تک نچوڑ لینا چاہتا تھا تاکہ اس کے 
عل کے در و دیوار زیادہ رنگین نظر آئیں ۔ خود غرنی » خود بینی » غوت اور 
غرور و تکبر کا دور دوره تھا - حق پرسی اور دین بروری کا کسی کو ذرا بھر 
خیال نہ تھا - خال خال حق شناس لوگ موجود تھے » مگر ان کا وجود صرف 
اس بات کا اعلان کر ریا تھا کہ انسانوں کا سخت قحط پڑ چکا ے اور تن پرستی » 
عیش کوشی اور فس بروری روز انزوں ے - 

جب سنہ و ره میں اورنگ زیب فوت ہوے تو وہ روح بھی رغصت 
وگئی جو اس مضەحل؛ معطل اور ہے کار معاشرے میں کم و پیش جنبش کا موجب 
تھی - جهاندار شاه کے عہد میں جب نفس پرستی اپنی انتھا کو بنج کئی اور 
میرزا تان سین کی اولاد میں ے ایک چھوکری لعل کنور' ملک عالم بی تو 
کلاونت لوگ ہفت بزاری اور پنچ بزاری عہدوں بر تاز ہوگۓ اور وه اودھم جا کہ 
الامان والحفیظ ۔ بیدل ے شاه جہان کے عہد میں مسلانوں کی سطوت کو اہن کال 
پر دیکھا تھا اور پھر انھوں ے وہ ایام بھی دیکھے جب مسلانوں کے اردگرد آناق 
کی حدود سشنی چلی جا رہی تھیں » اور مسلان لوگ پندو جاٹوں اور مرہٹوں کے 
ہاتھوں رسوا اور ذلیل ہو رب تھے - جہاں دار شاه کے زماۓ میں بیدل نے یہ 
بھی دیکھا کہ تخت طاؤس کا مالک مغل شہنشاہ ؛ جس کے اجداد کا نام سن کر 
بڑے بڑے فرعون طبع لوگ کالپ آٹھتے تھے » پوس برستی کی خاطر دب کے 
بازاروں اور ےخانوں میں آواره کردی کر ربا تھا ۔ ماضی اور حال کے درمیان اس 
تضاد کو دیکھ کر وه مخت افسردہ ہوۓ اور انهود ۓ بر صد تاسف کہا ۽ 





















(یقیہ حاشیه صفحه" گزشتم) 

ت کے آن اشعار پر غور کیا جائۓے جن میں وه اپنے عہد کی ساجی زندی 
a ak‏ 

- متخبالباب » جلد دوم » ص و ہے تا پر ۔ 
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ز ری مغزی شکوہ سلطدت شد ننگ کنتاسی 
بجای استخوان که خورده می گردد ببا اینجا 

اشکوہ سلطلت؟ کی ترکیب شاه جہان اور اورنگ زیب عالمگیر کی حشمت و 
شوکت کے مناظر نگہوں کے سامنے لا ربی ہے اور اے مغزی* اور اننگ کناسی» کے 
الفاظ جهاندار شاه اور لع لکنو رکو دبلی کے بازاروں میںگھومتے بوذ دکھاۓ ہیں ۔ 

مندرجه بالا حقائق ے ظاہر ہوتا ے کہ مل معاشرہ یچم ہے لے کر آوبر 
تک مکمل طور پر بگڑ چکا تھا ۔ اندریں حالات کوئی بھی صاحب بصیرت انسان 
خاموش نہیں ره سکتا تھا ۔ بیدل کی معنوی زندی جس معنوبت ہے لب ریز تھی وه 
کس طرح اس غلط کار اور گمراہ معاشرے سے ہم آپنگ رہ سکتی تھی ؟ چناں چہ 
اپنے خارجی ماحول سے اے متصادم ہونا پڑا اور اسی آحبادم ۓ انھیں ان 
بلندیوں پر چنچایا جو پر شاعر کو نصیب نہیں ہو سکتیں ۔ ان کے شاعرالہ کالات 
میں زیادہ درخشندی بیدا ہوئی اور ان کے افکار زیادہ روح پرور اور حیات آفریں 
بن گے - 

بیدل کے اس طویل قیام۔ دہلی کے دوران میں حصول تاج و تفت کے لے تین 
جنگیں لڑی گئیں ؛ اورنگ زیب عالم گیر کی وفات پر » ادر شاه کے قوت ہوۓ 
پر اور تیسری جہاںدار شاه اور فرخ سیر کے درمیان ۔ علاوه بریں فرخ سیر کو قتل 
کراۓ کے بعد سادات باربه _2 دو تین سال کے لے ایک مسلسل خلفشار بھی بیدا 
کیا - بالخصوص دب میں رہنے والوں کو اس تسم کے انتلاب انگیز ہنکلے 
خوف و خطر نے کیے عقوظ رہ دیتے تھے ۔ ایک بار تو مظلوم فرخ سیر کی 
تار وقات' کہنے کی وجه سے خود بید ل کو بھی جان کے لالے پڑ گئے اور وه بھاگ 
کر نواب عبدالصد خاں صوے دار لاہور کے ہاں پناہ گزیں ہوۓ۔ علاوہ اڑیں 
سادات خوافء جن کے ساتھ انھیں ے حد وابستک تھی ء ان جنگوں می ںکسی ئ کسی 
قریق کی طرف ہے شریک ہوۓ تھے اور پھر بیدل کو ان کی وجہ سے سخت متفکر 
رہتا پڑتا تھا۔ بیدل کے اور بھ یک تعلق دار اور خلص احباب تھے؛ وہ بھی به اس 
عبوری ان جنگوں میں حصہ لیتے تھے ۔ ان کی وجه سے بھی ان کے اوقات تلخ 
ہو جاتے تھے ۔ طویل عرسے تک مسسل پریشانی سے دو چار رہن اور تتل و 
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خود ریزی کے متعدد و افسوس ناک واقعات اپنی آنکھوں ہے دیکھنے کے باوجود 
نوع بشری کے شرف کے متعلق جو عقیدہ ان کے دل میں رامخ ہو چکا تها › اس 
میں ذرا بهر کمی واقع نہ ہوٹیء بلکه ایسا معلوم ہوتا ے که اس قسم کا بر واقعہ 
اس عتیدے کو زباده راسخ کر دیتا تھا اور اصلاح کے لیے ان کے عزم کو دوبالا 
کر دیتا تھا ۔ سادات بارہہ کے ہٹکاہے کے بعد سخت پریشانی کے ایام گزار کر وه 
لاہور ہے لوۓ اور دہلی چنچتے ہی جلد فوت بوگش - ان کی آخری غزل' جو بعد 
ازوفات ان کے تکے کے نیچے سے دست یاب بو تھی ء اس عزم کا اظہار کرق تھی 
اور اس بات کا اعلان کہ اپنی اصل کے اعتبار ہے انسان ے نظیر شرف کا مالک 
ہے ۔ اس غزل کے چند اشعار ملاحظہ ہوں : 
اقدم پم صد دشت و درکشادی ز لالہ در کوشها فتادی 
عنان پم ضبط نق لہ دادی "طبیمت نی سوار خود ڑا 
به خویش گر چشم ی کشودی چو موچ دویا گره نبودی 
چه سحر کرد آرزوی گوہر کہ غنچه کردی ہار خود را 
تو شخص آزاد پرنشان قیامت است ابن کہ غنچہ مان 
فزود خودداریت برنی کہ سنگ کردی شرار خود را 
وداع آرائشی تکین کن ز شرم دامان حرص چين کن 
مزن به سنگ از جٹون شہرت چو نام عنقا وتار خود را 
اس قسم کے بلاکت آئرین اور شرم ناک واقعات وہ شاه جهان کی نظربندی کے 
زساۓ ہے دیکھ رہے تھے » مر ان مام آندوه ناک حالات کے باوجود وہ انسان سے 
مایوس لہ ہوئۓ ۔ زماۓے نے الهی بڑے شنیع حادثات دکھاۓء مگران کی روح 
ان ہے مقلوب نہ ہوئی ۔ الٹا اپنے متعمد رفیع اور عزم بلند کی بنا پر وہ اب عہد 
پر غالب نظر آے ہیں ۔ یهی وجہ ہے کہ ان کے تذکره نکار ان کی بمواری, طح 
کی تعریف کرے ہیں - جو مبارک روش انھوں 2 اختیار کی تھی » زمائۓے کے 
تغبرات اور انقلابات اس میں تبدیلی پیدا نہ کر سکے - حالات ناف ہے تاف 
پوت چلے گے » مگر سیل سبک خرام کی طرح ان کی فطرت اور طبیعت بڑی 
یکسانیت کے ساتھ ایک ہی روش بر قائم ربی ۔ اس ے ان کی روح کی عظمت 
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اور بزرگ ظاہر بوق چ - 
معاصر بھی ان کی بزرگی اور عظمت کے قائل تھے - ان کے عرفان و تصوف 
اور ان کی شخصیت ہے پرکس و ناکس ےحد متاثر ہوتا تھا - وه کسی 
کے دروازے پر نہیں جاے تھے » مگر بفت بزاری امراے نام دار اور علا و 
فضا اور شعرا ان ی خدمت میں حاضر' ہوا کرۓ تھے - ان کی غدمت میں 
باریاب ہوۓ والوں که اقوال ایک دوسرے ہے مطابقت رکھتے ہیں - + انضل 
سرخوش لکھتے؟ ہیں ؛ اموز در دارالخلاف کوس رمتمی نوازد"" اور ان کی 
شاعری کے متعلق رقم طراز ہیں : ادرین عد شاعر را چوں او لیست -» 
سراج الدین علی خاں آرزو کا بیان٣‏ چ : 
از صحبت بزران وسی رکتب صولیہ آن قدر مایہ در رہود کہ در 
سرزمین شعر تمام تلم تصوف می کاشت - اس أ و عمد پارا حق 
سبحانہ بردر او فرستاد - فقیر آوزو دوبار ندمت ای بزرگوار رسیده 
و ستنید گردیده “٤‏ 
بیدل کے ایک امیر کبیر اور فاضل شاگرد انند رام خلص ٣‏ کہتے ہیں : 
بر در غلوق تشریف تہ فرمودلد۔ بعد از امیں خسرو دپلوی 
مثل میرزا از خاک پاک بند برنخواستہ ۔ از برگزیدگان جناب ای 
بود و به طریق توکل و استقامت معاش می فرمود -** 
ان کی انھی صفات کی بنا پر خوشکو لکھتے* ہیں : "در متاخرین پیج 
شاعری باین عزت و آبرو بسر نپرده کہ او داشت ۔' اور یہ کہنا بھی درست ےکہ 
متقدمین سے بھی دو ایک شعرا کو وہ عزت اور آبرو حاصل ہو ہوگ جو بیدل 
کے حمی میں آئی تھی - امیر خسرو ۱۳ ۓ متعدد بادشاہوں کا زمانہ دیکھا اور 
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پر مات میں انھیں قدر و منزلت کی نگاہوں ہے دیکھا گیا ۔ لیکن ان کے احترام 
کا دار و مدار زیادہ تر ان کے قصائد بر تھا ۔ سلطان محمود غزنوی کے دربار میں 
عنصری جس شان ہے رہتے تھے » اس کا تصور بھی آلکهود کے سامنے چکاچوند 
پیدا کر دیتا ے » لیکن عنصری کی شان و امارت بھی قصیدہ گوئی کی مربون منت 
تھی - ادھر بیدل ۓ زندی بهر دئبوی اغراض ہے اعراض اور قصیدہ گوٹی 
ہے اجتناب کیا - شہزادہ اعظم شاه۱ نے اضاقہٴ منصب اور خطاب خانی کا وعده 
کیاء مگر انھوں نے جہاڈر معنی کا خان خاناں پا قابل ترجیح سمجھا اور 
شہزادے ک ملازست ہے مسعنی ہو کئے - شہنشاہ بهادر شاه نے اپنے وزیر واب 
منعم٣‏ خان خاناں کی معرفت مغلوں کا شاہ نامه لکھنے کی کئی بار درغواست کی - 
تواب عاحب ہے مراسم بھی بڑے غلصالہ تھے مگر بیدل تہ ماے اور آخری بار 
تو کہلا بھیجا : 
کر خوله غواه مزا" نشاء بدیں پلہ است ء من تقیرم » جنگ 
می توائم کرد - ترک مالک مرو نموده بولایت می روما 
استفنا اور قناعت کا یہ عالم تھا کہ میر عثایت اللہ خان شاکر خان فرزند 
نواب شکر اللہ خان نے شہنشاہ سے دکن میں جاگیر" لے کر دی » مگر یدل تۓے 
اس پر لات مار دی ۔ شہنشاہ فرخ سیر" نے کنایۃ* ملاقات کے لے آرزو کا 
اظہار کیا ؛ مگر بیدل خاموش رے - ایک زنجیر قیل اور دو ہزار روے مس‌حمت 
ہوئۓ » مگر بیدل ۓ اپنی وضع کے مطابق استغناه کا اظہار کیا - روے تو کسی 
طرح پہنچ کل مگر ہاتھی لاے کے لیے بیدل کی طرف سے کوئی آدمی نہ گیا اور 
کہتے ہیں متصدی لوک اڑا کش ۔ اسی طرح ایک بار نظام الملک آصف جاه ہے 
حق شاگردی ادا کرتے کے ارادے سے دکن آے کی دعوت دی » مگر بیدل .2 
جواب* میں لکھا : 
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دنیا اکر دبند له جتم زجای خویش 
من بسته ام حنای قناعت ہہ پای خویش 

جس شاعر کے امتغنا کا یہ عالم ہو اور جو اس قدر سیرچشم اور قالع بو ء اس 
کے سامت انوری » ظہیرفاریای یا عہد مغلیہ کے فیضی کا ذکر کرنا بالکل 
ناموزوں ے - ان الفاظ سے اماتذة تدم کی تنقیص مقصود نہیں » صرف یہ ظاہر 
کرنا مطلوب ے کہ سیرت و شخمیت کی جو عفلمت و برتری ہمیں دل کے 
ہاں نظر آق ے ء وه نوادرات میں شامل ہے - صوق شعرا میں سے سنا" کے 
حالات زندگی کم یاب ہیں ۔ رومی" اور جامی؟ کے متعلق پاری معلومات مقاباد 
زیادہ ہیں ۔ ابل نظر ان دونوں حضرات کو آنکھوں پر بٹھاۓ ہیں ۔ بالخصوص 
روبی" ادیات فارسی تو بجاۓ خود ادبیات عالم کے کل سرسبد ہیں اور ان کا ذکر 
کرة ہوے انسان ہمہ تن احترام بن جاتا ے ‏ تابم میں یہ کہنے کی جرأت 
کروں ک که بیدل کی شخصیت جس قدر "پر وتار اور بموار ے اس قدر روبی 
رحمت اللہ علیہ ی نہیں ۔ حالت جذب میں حضرت رومی" کا شوق رتص ہم تمام 
کو معلوم ے - اس لے یہ کنا اس واقعه کے خلاف ہیں که متقدمین میں کیا 
اور متاخرین میں کیا بیدل منفرد شخصیت کے مالک ہیں - 

جہاں اس عارف کامل کی بزری لوگوں کو متحیر اور معوب کر دیتی تھی 
وہاں اس کی خوش اخلاق باعث کشتی تھی - ناظرین کرام اس ضمن میں بھی 
دو ایک آرا ملاحظه فرما لیں - سرخوش جذبه" رقابت رکھنے کے باوجود ے اختیار 
ہو ک رکہتے ہیں! : 

”'بیدل ہسیار خوش خلق و آرمیدہ است -** 

تذکرة سرأۃ الخیال کے مصنف شیر خاں لودھی ”'انھیں فرشتہ خو“ اور 
*"صاحب دل“ لکھتےہیں اور ان کے چہرے پر ہشاشت کا ذکرکرۓ ہیں٣۔‏ اسی طرح 
سفیده" سے خبر کے معبلف میر عظمت اللہ ے خبرء بیدل ہے ایک ملاقات کا ذکر 
کرتۓ ہوے ان کے نصوف اور حافظے کے علاوه ان کی خوش اغلاق کی بڑی تعریف 
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کرۓ ہیں اور جیسا کہ پیشتر ازس بھی ہم نق لکر چکےہیں ؛ خوشگو تو حسن اخلاقء 
شگفتی » آداب معاشرت اور حسن سلوک کے لحاظ نے اٹھیں اپنے عہد میں لاثانی 
سمجھتے تھے ۔ چی وجه تھی که دبلی میں ان کا گھر پر درجے کے باقوق اور 
علم درست اصحاب کے لے کشش کا باعث تھا ۔ 

معمول یہ تھا که عام طور پر تام روز گھر کے اندر رہا کرۓ تھے۔ شعرگوی 
جاری رہتی یا کتب کا مطالعہ کر 2 - حبوب سازی کی طرف بھی غالباً اسی وات 
توجه دیتے ہوں گے - دبلی رہتے ہوۓ خاصا کنبہ تھا ۔ مزا عباد اللہ ماموں زاھ 
بھائی تھے - ان کے بیٹے مد سید بیدل کے ہاں رہتے تھے اور حبوب سازی کا کام 
غالباً انھی کے فمہ ہوگاء کیوں کہ یدل کی وفات کے بعد بچد سعید کی گوران کا 
دارو مدار ان ی عجوژه حبوب کی فروخت پر تھا ۔ ورزش کے لے بھی باقاعدی ہے 
وقت لکالتے تھے ۔ تین تین چار چار زار بیٹھکیں لکاۓ اور ایک تنومند گھوڑے سے 
کشتی لڑےۓ جو اس غرض کے لے بال رکھا نها کیوں که قوی یکل سے 
قری پیکل پ۔وان بھی ان سے مقابلے کی تاب نه لا سکتا تھا - جوائی میں خوراک 
آٹھ سیر تھی » بعد میں دو تین سیر وگنی - جوانی کے زماۓ میں نف سیکشی 
کے لے بڑی جاه کشی کی تھی ۔ لیکن جب متهرا اور بعد میں دہلی مستقل اقامت 
اختیار کی ہے تو پھر اس قسم کے ماپدات کا تذکرہ نہیں متا ۔ منششی اشیا سے 
پربیز تھا ۔ خود کھت ہیں ; 

شادم کے فطرم لیست تربای تین 
وہمی که می فروشم بنگ است و کاہ که ات 

تصوف میں ملامتیہ فرتے کی روش بسند تھی جو ظاہرداری ہے گریز کرتا ے 
اور لوگوں کی مدح وستایش سے بن اور ای فس کو طعن و ملامت کا پدف بناۓ 
کے لے ایسی باتیں اختیار کرتا ہے جنھیں ظاہر بین لوگ پسندیدک کی لگاہ ہے نہیں 
دیکھتے - ممکن ہے اسی بدا پر که کاہ بنگ نوشی کا ارتکاب پوتا پسو - دن ان 
مشاغل میں گزر جاتا تھا ؛ شام کو دیوان خاۓ میں تشریف فرما ہوۓ - احباب + 
شاگرد اور دل دادکانر سخن جمع ہو جاۓے۔ غلام کا نام مضمون' تھا » جو حقه 
تازہ رکھتا تھا ۔ بیدل اپنی زندگ کے بصیرت افروز تجارب بیان کرۓ » ساتھ ساتھ 
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موزود اور متاسب حکایات بھی بیان فرماۓ ۔ سخن فہمی » شعر گوئی اور تصوف 
کے تذکار جاری رہتے - دوران گفتگو میں کہہ اٹھتے ”بھی اب عبادت الہی کرنی 
جاہے ۔“ اپنا کلیات اٹھا لیتے اور بلند آواز کے ساتھ اشعار سٹاۓ - اس طرح کہ 
گی سے گزرۓ والی بھی سنا کر 2 - باری پاری حاضرین میں ہے پر ایک کوعناطب 
کرتے - اس طرح آدهی رات تک یہ حفل جمی ربتی تھی - 

یہ حفل کیا تھی ؟ قبوض اور برکات کا سرچشمہ 
تصوف کے ایے ایس نکات بیان بوة تھے کہ حاضردن حیر 
اساتذۂ قدیم کے اسالیب » تاز کو غسرا کر محاسن اور 
مکاتب فکر ء آعه" متصوفین کے تذکره + اولیاء اللہ کی کرابات اور ان کی 
مبارک مفات ء یہ مام باتیں ایک ایس بزرگ کی زان سے بیان بوتی تھیں جس کی 
وجہ ہے اسائذۂ قدیم کی تخلبق اور عتیتی روایات زنده بو تھیں » جو خود 
علم تصوف میں سبارت تامه رکھتا تھا اور اس کے اعال کا بابند بو کر اس کی 
روح سے پوری طرح آشنا ہو چکا تھا ء اس لے بیدل کی فل شبانہ نادرۂ روزکار 
چیز تھی - ہر شخص اپنی اپتی استعداد کے مطابق مستفیض ہوتا تھا ۔ خوشگو 
لکھتا' ے : 

* اکثر خورد و بزرگ شہر سر شام مدش می رفتند و 
انواع چیزبا بر سی داشتند -*» 

اب آپ حاضرین عفل کے کسپ فیض کا اندازه لکائیں ؛ بیدل کے ایک شاگرد 
لالہ سکھراج سبقت تھے - انھوں ۓ جب دیکها کہ ادب و شعر کے متعلن فی 
کتب کے مطالعے ہے اچھے اچھے صاحب ذوق لوگوں کے لے جو کچھ حاصل کرنا 
از قبیل نامکنات چ ؛ وہ اس بزرگواری عفل میں پینج کر پر تس و ٹاکس حاصل 
کر سکتا ے ء نو انھوں ۓ ایک رباعی٢‏ کہی » جس میں اس غیال کا اظہا ر کیا 
که ایک عبدالقادر احیاے دین کے لے پیدا ہوۓ تھے » دوسرے اب احیاے کلام 
کے لیے تشریف لاۓ ہیں - 

ان شباله عفاوں میں بیدل ی شخصیت جسم طور پر نگاہوں کے سامنے 








زده رہ جات تھے 
» تصوف کر عت 
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اتی تھی - نظر آتا تھا کہ ایک سرفراز اور ے نیاز بزرگ تشریف فربا ہیں + 
علت و وقار کے آسان کے لے الهی کی ذات خورشید کی حکیت رکھتی ے + 
آسان رکال کا شکوہ انھی کی ذات ہے قائم ے ء قدرت اللبی کا یہ مظهر کامل ہیں + 
حال اور قال کا ایک جہان ے جس کی وسعتی اس بابرکت ہستی کی پہدولت 
حاضرین کی نکاہوں کے سامنے جلوه گر ہیں - لوگوں کو نظر آتا تھا کہ فصاحت 
و بلاغت کا اگ رکوٹی تبلہ ہے تو وه اسی بزرگ کی ڈات ہے اور حقابق و معانی کا 











کوئی کعبہ ے تو یہی قدسی صفات۔ خوشگو ۓ ان مبارک عنلوں کے ملفوظات۱ 
از خود قلم بندکے۔ افسوس ے وه معارف و حقائق ناپید ے ۔ تاہم ان مالس 
کے متعلق یاں جو کچھ لکھا گیا ے تذکرۂ خوشگو ے ماخوذ ے اور بنیادی 





طور پرالفاظ بھی وہی ہیں ۔ 

یہ عفلیں اورنگ زیب عالمگیر کے زماۓ میں شروع ہوئیں اور غد شاه رنگیلے 
کے عود میں بیدل کی وفات پر ختم ہوئیں - ہر طبقے کے لوگ ان میں شامل ہوے 
رپ - امیر و غریب اور پند و مسلم کی یز نہ تھی ؛ صلاے عام تھی - اس 
چشمه" صا ہے پر ایک حصه" وافر لے سکتا تھا - ہم -2 اپتے سقاله" دکتری اور 
تذکره بیدل کے عنوان ہے اورینٹل کالج میگزین کی اشاعت بابت ابریل سنہ ٣وہ‏ اع 
میں ان مام دلدادگان سخن کا ذکر کر دیا ے جو مختلف سلاطین مغلیم کے عہد 
میں بیدل کی خدہت میں حاضر پوت رپ یا ویسےانھیں ان کے ساده وامطه بڑا - اس 
تسم کے اکثر اصحاب کو تاریخ بهلا چکی ے » مگر بیدل کی لیازمندی ۓ دنبای 
ادب میں انھیں حیات دوام کی نعمت عطا فرما دی ے ۔ موجود مقالے میں ان کا 
ازسر نو ڈکر کرتا حصیل٣‏ حاصل ے - علاوہ بریں یہاں پارے مدنظر صرف یہ 
بات ے که بیدل کی نفسیاتی ساخت اور ان کی شخصیت کے تلف چہلوؤں کو مناسب 
وضاحت کے ساتھ بیان کریں - اس لے اب ہم اس بات پر غور کریں گے که 
مخف سم کے اصحاب ہے تعلقات رکھتے ہوۓ بیدل کی شخصیت کے کون سے پہلو 
ے لقاب بو ۔ 

چوں کہ ہر انسان بنیادی طور پر ایک صوص خاندان کا فرد ہوتا ے اس 














۸۳ 


لیے چل ہم بیدل کے اپنے رشته دارود سے تعلقات کا ذک رکریں گے - ان کے والد 
ماجد میرڑا عبدالخالق رحمد الہ علیہ بیدل کی صغر, نی میں وفات پا گے تھے۔ 
والد بزرگوار سے جدائی کا درد ان کے چاو میں عمر بھر ربا ۔ آکتالیس برس کی عمر میں 
جب انهون ۓ اہنی نثری تصیف 'چہار عنصر؛ کا آغاز کیا تو اس وقت بھی اس 
درد کی ٹیسیں حسوس ہو ربی تھیں - اور دل میں حسرت موجود تھی که کیوں زماۓ 
ہے چشم زدن میں الھیں والد کی شفقت ے عروم کر دیا تھا ۔ کہتے ہیں! : 
ازجا که ورق گردانی نسخہ احوال کمی اندیش تامل لیت 
باندک ریک از سیم فرصت والد مجازی بسر کلشن حقیقت شتافت 
و از شکست خار کثرت حضور 
گرد یتیمی جوبر آئینہ اشتبار گردید و پریشانی غبار ے کسی 
بردامن جمعیت اعتبار پیچید ۔ 
خورشید خرامید و فروغی بنظر مان 
دریا ہہ کنار دگر اقتاد و گهر ماند 
آتش کده ای رفت و زگرہ ریغت شراری 
دل آب شد و قطرة خونی ز جگر مائد 
آن سایہ گزشت از اثر دست نوازش 
این نتش تدم داخ شد و خاک بسر ماند 
بیدل ۓ اپنے والد ماجد کا مرثیہ لکھا ے ۔ قابل توجہ اص یہ ےکہ والد کو 
وقات پاۓ کوئی چالیس سال گزر چکے تھے » اس غرمے میں وه خود شاعر اور 
موق کی حیثبت ہے بڑی نام وری حاص ل کر چکے تھے ؛ بهر بھی اہنے والد بزرگ وار 
کو بیدل باطنی لور ظابری کالات کے لحاظ ہے افضل اور برتر سجھتے تھے - والد 
کو خورشید جہانتاب کے ہیں اور اپنے آپ کو معمولی سی کرن - فرماۓ ہیں - 
وه تو دریاے معرفت تھے اور میں معمولی سا گوہر ہوں ۔ اسی طرح عق حقیقی ۓ 
انھیں جو ۔وز عطا کر رکھا تھا اس کے لحاظ ہے بیدل انھیں آنش کدہ ے ت 
کرت ہیں اور ابش آپ کو ادلی ما شرارہ کہتے ہیں - حالانکه ایک عالم جالتا ہے 
کہ بیدل اپنے والد کے مقابلے میں پر لحاظ سے بدرجها نایق نهی ء لیکن یہ ان کی 








حدت دریافت - آشوب 
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سعادت مندی ے کہ اپنے اور اپنے والد کے درمیان اٹھیں این ایام شنک میں بھی وہ 
فرق نظر آیا جو ذرے اور آنتاب کے درمیان ہوتا ے - مرثے میں بظاہر ایک بزرگ کی 
رحلت اور ایک کم‌سن بے کی یتیمی کا ذکر ے ء لیکن بین السطور جھانکتے ہے پتا 
چلتا ے کہ باپ بیۓے کا فرق مراتب بیان کیا جا رہا ے ۔ یہ انداز بیان کی جوب 
سے کہ به یک وقت دو مفہوم ادا ہو رپ ہیں - اپٹی والدہ' کے سلسل میں بھی 
بیدل اسی قسم کے جذبات کا اظہا رکرے ہیں - خوشگو کر بیان ہے اندازہ پوتا ے 
کہ ان کی والدہ کا نام مریم ٣‏ تھا ۔ خوشکو احترام کے طور پر مریم زمانی کہتاے۔ 
والدہ نے بیدل کو عمر کے چیش سال کے جھشے سہینے میں درس میں بٹھایا اور 
ان کی ثربیت سے بیدل ۓ صرف سات ماه کے عرصے میں قرآن ید ناظره طور پر ختم 
کر لیا - اچهار عنصر' میں بیدل اہی والده کی شفقت اور ان کی پاکیزه صنات کا 
ذکر بھی کرے ہیں اور اس بات کا اقرار کرے ہیں که والدہ کی تربیت ان کے لے 
بڑی مبارک ثابت ہوئی - 
رشتہ داروں کے سلسلے میں بیدل کے چچا میرڑا قلندر کا ذکر پیشتر اڑیں آ چکا 
ے - بیدل میرزا قلندر کو اہتے اساد معنوی میں شار کرت ہیں۔ کہتے ہیں۳ : 
''تربیت فقیر بیدل بعد از رحلت والد مرحوم تا ادراک تشاد 
بلوغ بسپدة اغات خود داشت وباشفاق ربوییت در تلم 
مرائب آداب و تدریس مسا اخلاق کال توجه می گاشت - 
قطع نظر از عرض دیگر فوائد لمعہٴ نظمی که اموز روئی انزای 
قانون تخیل است » از ہرتو اقتباس بای طیع خداداد اوست -*4 
اسی لیے جذبه" امتنان و تشکرک عجی بکیفیت کے ساتھ بیدل ۓ 
ذکر چهار عنصر میں مستقل عدوان٣‏ تام کرکے اور ضمت بھی کئی 
خاصی تفصیل کے ساتھ کیا ے - جب میرزا قلندر سنہ ہے۔ رھ میں ولات با گے 
تو یدل ۓ مرثیہ لکھا ۔ اسی غلوص ء منت شنامی اور نیازنندی کا اظہار بیدل 




















۱- کلیات صفدری ء چپار عنصر » ص م تا ہے 
۲ خوشگو ہ معارف »من ۲م۱۹ع - 

م۔ کیات صقدری » چهار عنصر » ص م تا ب - 
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اپنے ماموں کے سلسلے میں بھی کرتے ہیں ۔ میرزا ظریف تاجر 
پیشه تھے ء حدیث و تقسیں میں بڑی دسترس رکھتے تھے اور مزاج پر نتر غالب 
تھا ۔ جیسا کہ قبل ازیں ذکر کیا جا چکا ‏ ء وه بھی بیدل بر بڑے مہربان تھے 
اور بژی سے ابش ہونہار بھانیے کی تربیت کیا کرتے تھے ۔ ال امور سے جہاں 
یہ ثارت ہوتا که بینل کی پرورش عبت پرور ماحول میں ہوئ تھی ء وبا یہ بھی 
تا چلتا ے که اس ماحول نے ان کے دل میں میت اور خلوص کے جذبات پیدا 
کر ده تھے - 

سنه و , ره میں ان کی شادی ہوٹی ۔ یہ معلوم نہیں ہو سکا کہ شاد یکون ہے 
خاندان می ہوئی » لیکن جهاد انھوں نے اپنی زندگی کے دوسرے پھلوؤں کے متعلق 
اپنی تصٹیفات میں سیتکژون تفصبلات چھوڑی ہیں وہاں یہ دیکوکر حیرت ہوٹی ے 
که اپنی متابل زندی کے متعلق صرف دو بار ذکر کیا ے - ایک بار٣‏ جب شادی 
ہو ہے تو بشگفت کل حدیقۂ رمن“ (ہے , ,ه) سے تاریخ کالی ہے اور شادی کی 
وجہ اور غرض و غایت کا ڈکر کیا ہے ۔ بیدل فطرناً تبرد پسند اور آزاد منش تھے 
اور عالم۔ وارفتگی ہیں دہلی متهرا اور اکبرآباد آے جاے رتم تھے ۔ جب عمر 
هم برس ہو گئی نو ان کے اہنے بیان کے مطابق آشنایان بیکانہ مشرب کے ایک 
ہجوم نے متحد ہو کر انھیں عبور کر دیا که تجرد کو تعلق کی صورت دیس - کن 
بے وه وضامند لہ ہوۓ » مگر 

«شبی که عقد تزویج گوبر آرائی رشته" اتفاق می گردید 
در عالم معامله,عاشفه طبع متحیر رسید که کل کرد آثار این 

کیثیت مقتضی" مصلحتی است**- 

اس مکاشفی ہے انهیی ازدواج کے لے آمادہ کر دیا - شادی کے بعد یہ تو پا 
چلنا که حصول معاش کے لے سنت. آبا کا اتباع کر 2 ہوئے سپدکری اخ 
مگر اہی ببوی کے متعلق کچھ بھی نہیں لکھتے اور اس برده داری ہے کام نت ہیں 
جو اس نگمبان. اسرار, نہانی کے شایان شان ے - کھر کے پردہ داروں کا ذکر 
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دوسری بار' وہ نواب شکراقه خاں کے نام ابش ایک رقعے می ںکرے ہیں ؛ جب وه 
جائون کے فسادات ہے تنگ آ کر سنہ ص۱,۹ھ میں متھرا سے دبلی پہلیوں پر پہنجے 
ہیں ۔ رستے میں آمادۂ فساد جاٹوں کے آوارہ گروہوں کی وجه ہے بیدل کے قافلے 





ہیں جو اس یرتمند مغل ارلاس کو ان "پر آشوب ایام میں پردہ دار عورتوں کی 
ہمراہی کے باعث لاحق ہو تھی - اورنگ زیب دکن میں مصروف جہاد تھے اور 
ان کی عدم موجودی میں دپلی اور متهرا کے قرب و جوار میں جاٹوں ہے اودهم ا 
رکھا تھا - ایس خطرناک سفر کا ڈک رکرۓ ہوۓ اپنی ءورتوں کے متعلق صرف 
”پاشکستہ؟ کی ترکیب امتعال کرنا جہاں بیدل کے فکر و تردد کا اظهار کرتا ے 
وہاں ان کی حمیت اور عالی ہعتی کا بھی پتا دیتا ے اور ظاہر ے اہل خانه کے 
سلسلے میں یہ انداز فکر و عمل ایک صحت مند ذہئیت کی طرف انگشت مان 
کر ربا ے ۔ 

طرممسمەکرید ہد ۳۳۷۷۳٣٣٣‏ 
آکتالیس سال ۲ بعد پیدا ہوا اور وہ ے حد مسرور ہوۓ - کھلے دل ہے خیرات ک» 
کئی دن خوشیاں مناے رپ اور پوری دس تارشیی کہیں ؛ دوستوں کو خطوط 
لکھے ۔ نواب شکر اللہ خاں ثانی دکن میں شہزادہ کام بخش کی بغاوت فروکرۓ 
میں مصروف تھے - انھیں وہاں یہ مبارک خبر پہنچائی ۔ مولود کا نام عبدالخالق 
رکھا گیا ۔ بچ جب مرش چیچک میں مبتلا ہوا تو سخت گھبراۓ۔ چہرے پر 








ر۔ رتعات بیدل ‏ ولکشوری ایڈیشن ؛ ص وم تا یم ۔ 

+ شادی ہے اتن طوبل عرص کے بعد بجے کی ولادت اس بات کی طرف اشارہ 
کر ربی ہ کہ لکاح نی یا ثالث بوک ۔ خوشگو چار حرموں کا ذکر کرے ہیں - 
'ہاشکستہٴ چند“ کے الفاظ خوشک وک تائید کر رے ہیں مگر اہل خانه کے ملسلی 
میں بیدل کا سکوت مسلسل اس کته یکو سلجھنے نہیں دیتا ۔ بے کی پیدالش کے 
سلسلی میں حوالے : رقعات بیدل » نولکشوری ایڈیشن » ص ۱۲ - خوشگو + 
معارفء می م۹ رع - ہدید" ایس کابل » ص وم تا رم 
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آبل دیکھ کر یہ دعالیه! رباعی کہی 
پر جا اثر آبلہ کردست لو 
معراج جال گشتہ در خاک قرو 
یا رب تو ز آفتش امان ده ہمہ را 
کاین شکل لژند درخور پاست نہ رو 
چب مض شدت اختیار کر گیا تو بیتاب ۲ ہو کر کہا : 
ای چرخ بحق جوش این میخائہ 
یی روش عاتل و دیوائه 
پیرون ثبری ز انجمن شع مرا 
آتش نزنی بان" پرواله 
بعد میں جب عیدالخالق و ربیع ای سنه »,ره کو داغ مفارقت ده 
گیا تو باوجودیکه بیدل پڑے صیں و قسل ہے تبہیز و تکنین کے انتظامات کرے 
رچ اور روة والود کو تسلی دیتے رپ » مگر دل پر جوگزری اس کا اندازہ 2 
کے لیے وہ درد انگیز مرثیہ ها" جائۓ جو اس موتع پر الهون ے لکھا - کابل میں 
سرور خان گویا مجھ سے کہنے لگے کہ قدرت ۓ عبدالخالق کو عض اس لے پیدا 
رئے کی تخلیق عمل میں آے ۔ سرئثیہ شان دار ادب شم بارہ ے اور 
- یه واقعات بتاۓ ہیں کہ بیدل کا آیکینه" دل کتنا نازک تھا 











رشتہ داروں کے بہت کم حالات معلوم ہیں ۔ رتعات بیدل سے دو 


ماموں زاد۳ بھائیوں میرڑا عباداقہ اور میرڑا روح القہ کا پتا چاتا ے۔ غالبا میرڑا ظریف 








و۔ ہدیم' الیس کابل + ص م۲ ٤‏ ۵ + ےم ۔ کایات بیدل ؛ کتاب خانه" معارف 





م ایض ۔ 

م یبا سرئثید کے اٹھارہ بندوں میں ہے صرف ایک بند موئد" می 
یات چه برق پر فشان رفت کاشوب قیامتم زفت 
گر تا بود ور توان رقت طنلم E‏ اکان رفت 

بازی بازی بر آسان رنت 

م رقعات بیدل » ص ۲۳ ۲۸۰ » ۵م ٤‏ ۵9 - 
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کے لاک تھے - بیدل ان دونوں کو مکی بھائیوں کی طرح عزیز سمجھتے تھے - 
بڑے شوق ے انھیں عبت بھرے خطوط لکھتے اور بڑی تشویش اور فکرمندی کے 
ساتھ ان کے جوابات کا انتظار کیا کرے تھے؛ انھیں اث بھی بھیجا کرے 
تھے - جیسا که پیشتر اڑیں ڈکرکیا جا چکا ے ) »مزا عبادالقہ کا لڑکا مزا مچد سعید 
بیدل کے ہاں ربا کرتا تھا ۔ غالبا اس ل ےکہ اس بے سے دل چا رے گا اب اعزا 
اور اقارب ہے موائست اور محبت ایک ایس بلند فطرت اور بر خلوص انسان کا پا 
دیتی ے جو دنیا میں منازل عروج طے کرد کے بعد بھی این دیرینہ گھریلو 
ماحول کو حقیقی مسرت کا مرچشمه سجھتا ہو اور چابتا ہو که جس خاندان 2 
اسے جنم دیا ےچ وه اس کی کامیابی اور کاسرانی کے مرات سے متمتع بوتا رچ - 
رشتہ دارون ہے بیدل کے تعلقات کے متعلق باره پاس صرف بھی معلومات. 
تھیں ۔ اب ہم اساتذه سے ان کے تعلقات کا ذکر کرس گے ۔ بیدل کے اساتذه کی 
فہرست خاصی لمبی ہے ۔ ابش اساتذۂ معنوی کا ذکر انھوں ہے 'چپار عنصر' کے 
آغاز' میں بالتفصی لکیا ے اور جس طرح شیخ فریدالدین عطارۃ _2 ”تذکرة اولالیا» 
میں کیا تھا » بیدل بھی بر نئے بزرگ کا ذکر اور مسجع تعریٹی 
کلات سے شرو عکرے ہیں - ہر لفظ اور ہر فقرے ہے ان کی نیازمندی اور عقیدت کا 
پتا چلنا چ اور معلوم ہوتا ے که کس ذوق و شوق کے ساته انوود نے ان 
بزرگوں سے اکتساب فیض کیا - ان اساتذۂ معنوی کے علاوه عاقل خان رازی اور 
عیدالعزیز عزت سے بھی انھوں -2 بہت کچھ سیکھا - اور مقالہ ہڈا میں چایا 
جا چکا که عاقل خاں رازی کا کس قدر احترام بیدل کے دل میں پایا جاتا تھا - 
جہاں تک مولانا عبد العزیز عزت کا تعلق ے ء ان کے ام بیدل کے رقعات 
پڑھنے ے استاد شاگرد کے پاہی خلوص کا اچھی طح اندازہ لکایا جا سکتا ے۔ 
بیدل انھیں ‏ سالک اور واصل “ تھے اور ابز آپ پر ان کا اعترام 
واجب جانتے تھے ۔ ائمہٴ تصوف اور اساتذۂ قدع کے سلسلے میں بھی بیدل کی 
روش یہی تھی - ان کی زبان یا قلم سے جو 1 
پہنچاتا ےکہ بیدل سر تا پا نیاز تھے ۔ میر 

























و -کلیات مفدری ء چہار عتصبر - 
م خوش کو ء معارف » مئی 92۲ ع - 


۸۹ 


جب ان کی مدح میں کچھ شعر کے اور ان کے سامن یہ مصرع پڑھا : 
چه عری چه فیضی به پیش تو پیش 

تو وہ سخت کبیدہ خاطر ہوے اور فرمایا میں اساتذۂ قدیم کی شان میں گستانی 
برداشت نہیں کر سکتا۔ اسی طرح ان کے ایام جوانی میں ایک بار' اکبر آباد میں 
میر کام کار کے ہاں چند شاعروں نے شعراے قدیم کے متعلق استخطاف آئیز 
لب و لہجہ اختیا رکیا تو انھیں سخت ناکوار گزرا - اساتذہ کے سلسلے میں ان کے اگر 
گام یانات کو دام رکھا جائۓ تو یقین ہو جاتا ے کہ لبازمندی روح بیدل 
کے لے غذا کا کام دیتی تھی اور عقیدت بال و پر بن کر انھیں فضاے قدس ہیں 
پرواز کے قابل بنای تھی ۔ 

معامر شعرا سے ان کے تعلقات كئى٣‏ قسم کے تھے ؛ بعضی کے ساته ان کے 
بت گہرے خلمانه مراسم تھے۔ وہ الهی نذراۓ پیش کیا کرے تھے اور یر 
انھیں نے دیا کرۓ تھے - کئی ایک کو انھوں ۓ تناس عطا کیا اور ان کے 
کلام کی اصلاح کی ۔ بعض شعرا کی انھوں -2 مغل اسا کے پاس سفارش کی 
تاکه ان کے روزکاری کوئی سبیل پیدا ہو جاۓ۔ جب کسی شاعر میں کوئی 
خوی دیکھتے تو کھلے دل سے اس کی تعریف کیا کرے تھے - حاجی بد اسلم 
سالم کا دیوان تلاش کراکے زیر مطالعه رکھا ۔ عاشق مد ہمت کے متعلق لکھا کہ 
چمن طراز فطرت ہے - میرزا سهراب رواق کے متعاق کہا کہ ان کی نثر جمیل سے 
اور نظم متین اور میر عبدالصمد مخن کو یه دعا دی : 

رنگینئی بہار سخن لا یزال باد 

بعض شاعر ان کے ہم طرح بش اور ان کے ساتھ خلصان. روابط بھی رکھے۔ بعض 
ۓ نم ولٹر میں ان کا تب کیا ء اگرچہ باقاعدہ طور پر شاگرد نہیں تھے۔ معاصرین 
میں بے نعمت خال عالی وہ خوش لصیب شاعر ہیں جن کے رسالہٴ حمن و عشق کا 
انتخاب بیدل ہے اپنی بیاض میں درج کیا - اس بیاض کے نسخے لندن میوزم 
میں موجود ہیں ۔ ان ہام احباب کے ساتھ دعوتوں میں بھی شامل ہوے تھے جو 
صحبتوں کی صورت اختیار کر جا تھیں ۔ بعض شعرا » مثا میر عظمت الہ 




















۱- کلیات صقدری » چہار عنصر ؛ صفحه مو - 
م۔ دیکهی تذکرۂ بیدل مطبوعه اوریٹل کالج میگزین - 


سز 


ے خہر اور سید جعفر روحی ان کی شہرت سن کر ملاقات کے لیے آۓ ۔ یہ ام 
تفصیلات ظاہر کرت ہیں که کالات وائرہ اور الاق حسنہ کی بنا پر ببدل کو 
معاصر شعرا کے درمیان سکزی حیثیت حاصل تھی ۔ 

معاصرین میں بیدل کے رقیب! اور معترض بھی نظر آۓ ہیں ۔ سب ے 
بڑے رقیب شیخ ناصر علىی سربندی تھے » مگر چوں که پیری کے باعث ان کے 
قواے دماغی مضمحل ہو چکے تھے اور بیدل کے فکری عروچ کا زماتہ تھا ء وہ کچھ 
کر نہ سکے - اس لیے شیخ صاحب نے ابش ديریده رقیق بد افضل سرخوش کا سہارا٣‏ 
لیاء مگر سرخوش بھی بیدل کے کامیاب مدمقابل لہ ہو سکے اور یه ان کی 
خوش ذوق کا ثبوت ہے کہ اپنے تذکرۂ کات‌الشعرا میں انھوں ۓ بیدل کو عر 
ے ساحل کہا ے اور اعتراف کیا که اس عبد میں کوئی شاعر ان کے پائۓ کا 
نہیں ۔ رقیب صرف یہ دو تھے - بیدل کو بھی ان کی رتابت کا احساس تھا ۔ اس 
کے باوجود سرخوش سے جب بھی ملاقات ہوتی تھی » سکون طبع اور خوش غلقی 
کا اظہار کیا کرت تے - شیخ ناصر علی سرہندی _ غالبا آخری دم تک بیدل 
کی عظمت کا اعترا کیا ۔ اسی لیے ان کے ساتھ چوٹیں جاری رہیں ۔ ایک 
بار شیخ صاحب ۓ اپنی ایک" غزل کے متعاق دعوعل کیا کہ شایجهان آباد 
کا کوئی شاعر اگر اس کے مقابلے میں غزل کہے کا تو میں اسے قلم رو_ سخن کا 
بادشاه تسلیم کروں کا ۔ بیدل نے اپنے ایک شاگرد احمد 
زیت میں غزل کہہے ۔ یہ دونوں غزلیں ”نذکرۂ 
حالات و واقعات بتاے ہیں کہ شیخ اصر علی سربندی کے متعلق سیرزا بیدل کے 
سین میں خاموش جذبه" استیلا مستقل طور پر کام کرتا ربا ۔ 

معترض کئی قسم کے تھے ؛ بعض کو بیدل کے ے ریش و بروت بو پر 
اعتراش تھا ء بعض کہے تھ ےکہ جب خاندان شکر اہ خاں مام کا تمام بیدل کے 
شاگردوں پر مشتمل ہے تو پھر بیدل اس کے افراد کو ابش عسن اور دوم کیوں 
کہتے ہیں۔ اور بعض کت تھے کہ یدل کا روزمره اساتذۂ فارسی کے مطابق نہیں ۔ 














,- مرأۃالخیال » ص ۲۹۲ لا ھ .م - کلات الشعرا ء تذکرۂ بیدل ۔ 
کس 


م مرآۃالخیال ١‏ س ہے۳ ۴م ۔ 


بیدل نے مناسب مواقم پر مام کا دندان شکن اور سسکت جواب دیا۔ ریش کے 
لاد ایک ماک ہیں کر ازیی یر ا تو 
تقل کے جاے ہیں ؛ بیدل ایک بار | کبر آباد میں پالی پر سوار جا رپ تھے - 
عبدالرحم نامی ایک شاعر ۓ مندرجہ ذیل شعر لکھ کر بای ہیں پھیکا : 
چه خطا در خط استاد ازل دید آیا 

کہ یہ اصلاح خط و ریش به از افتاد است 

البدیہ یہ جواب لکھ دیا ۽ 
غتصر کن به ال پوس جنگ و جدل 
مد سر ره یق 


بیدل نۓ و 








یق دراز اق 
ایک اور ظریف نے بھی ایک بار اسی طر حکیا ؛ میرزا بیدل عام طور پر دستار 

کی بجائۓ پنشه پر اکنفا کرت تھے اور ایک موقع پر چھوٹی چھوڑ 

موجود تھی ۔ اس ظریف نے پار کاغذ٣‏ بر مندرجه ذیا 


چلتا 














پنثه و ریش میرڑا پیدل 
چ" ریش و چ دستار 
جود ہی میرزا کی نظر کاغذ بر پڑی » انهون نے بشت بر یه رباعی لکھ دی : 
ای مغز خرد غبار تشویش مباش 
عاس و پزری ‏ ائدیش مباش 








چون خرس ز فرق تا قدم ریش سباش 
ریش کے ساسلی میں تینول واقعات سامنے رکھے جائیں تو بیدل کا نقطه" لکاہ 
واضح طوو پر یبود کے سامنے آ جاتا ے - اما کو و ہکمتے تھ ےکہ مبرت ے ریش 
ہوۓے کو تہ دیکھو بلکہ اس بات پر غور کرو که تمھارے مظالم کی وجه سے 
مخلوق .۱ کس طرح تالاں ے ۔ اراب تمقیق کو وہ کہتے تھے کہ ڈاڑھی کا 
مسثله کون سا اتنا اہم ے جس کے تعاق تم اس قدرکتب یی اور دماغ سوزی 





و۔ خوش گوء معارف » منی مو رع ۔ 
۲- تذکرۂ حمینی » ص ہے - 


کرة ہو۔ اگر عزم تحتیق دل میں ہے تو ان حقائق پر شور کرو جن کی وسمتیی 
یر عدود ہیں - عوام الناس کو بغخاطب کرک وہ فرماۓ تھے که ریش و فش 
اور عاے کی بزرگ میں‌کیا دھرا ے ‏ اکر ہو سکتا ے تو زیادہ لہ سهی ابی ذات 
میں سرمو آسیت پیدا کر لو + ہی کی ہو رچ کی ۔ دومرے الفاظ میں بیدل 
ہے آن اجاره داران, مذہب کے خلاف بغاوت شروع کی ہوئی تھی جو روح ذہب 
ہے بالکل اآشنا ہوۓ ہیں » دل و دماغ کی ذیب کی طرف قطعاً مائل نہیں 
ہوۓ اور مذہب کو چند رسی امور تک عدود سجیت ہیں ۔ 

خاندان نواب شکر اللہ خاں کے احترام کے سلسلے میں اعتراض کرتے وا 
شابجبان آباد کے ایک قلندر شاد تھے - جب شاد ۓ بار بار بھی اعتراض دہراتا 
شروع کیا تو میرزا بیدل کو بھی طیش آیا اور ان کی میرزائیت نے جذبه اقم میں 
یہ بھی نه سوچا کەکون سی بات کفتنی ہے ۔ شاد کو ایک رقعه" لکھا جس ہیں 












۶ مفت خواری » خرس غوله» دنگ 
ین" زہارستات » اجتاع عيوب » گنده دہان؛ 
ہرزہ بیان » میاں شاپد نا مرغوب در چاه سرجنگہاے خیالات 
فاسد مخذول و منکوب باشند ۔ ٠٢‏ 
وقعے میں اس اندازتخاطب کے موزول اور مناسب مزید باتیی بھی لکھیں اور ساتھ 
ہی کہا میں کہاں کا معلم ہوں » اگر شکر اللہ خاں اور اکر خاں از راہ خاکساری 
اپنے آپ کو میرے شاگرد کہیں اور حن اخلاق کا اظہا رکریں تو میں ےحیا نہیں 
که جو لوگ میرے مر ہیں ان کی استادی کا دعوے دار بن بیٹھوں ۽ 
ہر کہ مکاتیب این کرم طینتاں ہہ آں ہمہ ایثار و احسان مشمر 
عبودیت و زین بوس باشد ققیر عتاج را در جواب اگر خاک شدن 
میسر ایاید در آب گشتن چہ مانع است -* 
اور آشنتی اور پرہمی مزاج کے مزید اظہار کے بعد رقعم ان الط پر غ: 
می ما مضلٰی بعد ازین باستغفار باید کوشید وگرئە میدانید 
کہ پیدل عبدالقادر است ٤‏ 








۱- رقعات بیدل » تولکشوری ایا 





4 


قادر مطلق کی صنعت قدرت بیدل ک دہ ژوری کی صورت میں بھی ظاہر ہوئی تھی 
اور بیدل کا اسی طرف اشارہ تھا ۔ رقعے میں حقیقت حال کو بھی اچھی طرح واضح 
کر دیا گیا تھا ۔ مزید برآں بیدل فطرت شتاس اور م‌تبه داں تھے ۔ جس حیثیت کا 
انسان تھا مجپور بو کر اس کے ساته ویسا ہی سلوک کیا ۔ 

ردزس» فارسی میں اجتباد بتتر کے سلسلے میں لوگوں کو میرڑا یدل کی 
زندگ میں بھی اعتراض تھا اور اب بھی ے » لیکن میرزا صاحب کا مطالعہ اس قدر 
ا لا کے کلام سے سند پیش کرےے معترضین 

کر دیا کرے تھے ایک دنع ''تارخ 
کو دعوت پر بلایا ۔ بعد از طعام ناظم عان ۓ کہا 'میرڑا صاحب ! آپ کے شعر 
میں! روزس» بڑا 











تونگری که دم ازفٹری زند غلط امت 
ہہ موی کاس" چیٹی مد می باقد 





میرڑا صاحب ے ای تائید میں جب عسجدی» فرخی+ بعتزی» مسعود سعد سلإنء 
خواجه سلان وغیرہ کا کلام پیش کیا تو ناظم خاں ان کے معتقد ہو گے - ان تصرفات 
کے متعاق اعتراتبات کا جواب اس زمائے کے ماہرین فن اور بلند پایہ شعرا ۓ بھی دیا۔ 
سراج دین علی خاں آرزو اس ضمن میں پیش پیش ہیں - شیخ سعد اللہ کلشن بھی بیدل 
کے بڑے مداح تھے اور کہا کرے تھے کہ وقت آۓ کا جب ان تصرفات کو 
پیش کیا کرسس گے -ببرحال بیدل جب زندہ تھے تو مدح وستالش 
اعتراض بھی بلند ہوق تھی ۔ لیکن بدح کے والوں میں 
دارالخلافد اور وسعت آباد پند کے اتنے با اثر اور ابل الراے لوگ شامل تھے کہ 
معترضین کی آوازے اثر رہی ۔ ملاح و متالش کا سلسلہ اب بھی جاری ے اوربلند طیع 
> ا ا جان بناۓ ہیں - 

زشت, دارول » اساتذہ » عام شعرا اور مع کے ساتھ بیدل کے تعلقات 
جس ام ے بد ہیں جاو ا شاگزدوں ہے ان 
کے تعلقات کی جو نوعیت تھی اس بر بھی کچھ دیر کے لے غور کر لیں ؛ 
حالات اور واقمات بتاے ہیں کہ بیدل کے شاگرد حض شاگرد نہیں تھے ء بلکد ان 














وہ خوش گو ؛ معارف » مئی ۲م۱۹ع ۔ 


1” 


کے فرزند تھے ۔ وہ ان کے ساتھ ے نظیر خلوص اور عبت کے ساتھ پیش آے تھے ۔ 
ان کی خوشی ان کے لے روح افزا اور دل نواژ ثابت بوق تھی اور ان کی تکلیف 
انھیں وتف حزن و ملال کر دیی تھی ۔اس ساوک میں امیر اور غریب کی تمیز لہ 
تھی ۔ سنہ موه میں می ر کرم اللہ عاقل خاں عاشق فوت ہوئۓ - چود که ان 
سے بڑی عبت تھی » بیدل کو با صدمہ ہوا اور دیر تک۱ روة رپ - یہ ایک 
امیر شاگرد ے عبت کا عالم تھا ۔ سنہ و ور وه میں احمد عبرت فوت ہوۓ جو 
معمولی دف واز تھے مگر چوں‌کہ عبوب شاکرد تھے » بیدل کا دیر تک 
اشک بار؟ رپ - شاگردوں کو ابنی خاص خاص چیزیں بطور یادگار عطا کیا 
کرت تھے ؛ مثا عطاءانقہ عطا کو قلمدان دیا اور کل د معنی یاب خاں شاعرکو عصا 
اور شمثیر - علاوه بریں تلامذہ کے ایک وسیع حلقے کو اصلاح دینے کا جاں گداز 
فریضہ بھی بعمد البساط ا جام دیا کرت تھے ۔ 

ان کے مام معمولات کو سامت رکھا جائۓ تو یه معلوم کرنا مشکل 
ہو جاتا ے که ان مصرونیتوں کے لے وه کس طرح وقت ثول لیا کرے تھے ۔ 
الفاظ کی نوک پلک درست کرنا » فصاحت اور بلاغت کے تقاضوں ے بر ایک 
کو آ که کرنا ؛ ختلف اسالیب بیان کے متعلق واقفیت پہم پہنچاتاء مطالیے کے لیے 
موزون اور مفید کتب تبویز کرلا ء اپنے عارفانه اور حکیالہ کلام کی تشرج اور 
ترتیب دواوین میں راہ تمائی ء یه مام کام وقت چاہتے تھے اور بیدل بڑی کشادہ دلی 
اور مستعدی کے ساتھ ان تمام کاموں کو انجام دیا کرے تھے - چوں که ان کا پر 
نعل ان کی عظمت اور بزرک اور ان کے خلوص و عبت کا آئینہ دار ہوتا تھا ٤‏ 
اس لے تام شاکرد دل وجان ہے ان پر فدا تھے اور عمر بھر ان کے 
ونادار رپ - 

یدل کے وه شاگرد اور نیازمند جو طبقه" اما ہے تعلق رکھتے تھے » اس 
لحاظ ے بڑے خوش نصیب ہیں کہ ان کی شخصیت » قابلیت اور خلوس کے 
مطابق پیدل ۓ ان کے متعلق قطعات لکھے جو شفقت اور حبت ہے لپریز 
ہوۓ تھے ۔ عہد عالم گیری تک جن امرا کو مہات عظیمں کی انجام دھی 




















و۔ خوشکو » معارف » می ۲ء۱۹ع - 
۲- خوشکو » معارف » جولائی م۹ رع - مرآ الخیال » ی ۲ع۲ ۰ ۳2۳ 


ده 


کے لے منتخب کیا جاتا تھا ء وه بالعموم بڑی خویود کے مالک ہوتے تھے - 
ان مبارک مفات کا اثر بعد میں بھی موجود ربا اس لے ان کی ذبنی» قلبی اور 
اخلاق صفات کے مدنظر بیدل ہے جب کبھی انھیں غاطب کیا تو نظم و ٹر کا 
ایک ایک لفظ حسین تصورات » پر خلوص جذبات اور گہرے مطالب کا آئینہ دار 
ہوتا اور یہ سب کچھ وہ بزرائہ شفقت کے اظہار کے لیے کیا کرۓ تھے ۔ 
امیرالاسا حسین علی خاں کے پیش کردہ تین لاکھ روے قبول نہ کرۓ کا واقعم 
بیان ہو چکا ے ۔ ادھر یہ ے نیازی تھی اور ادھر شفقت و عبت کا یہ عالم تھا 
که جب امیرالاسا دکن میں تھے تو برسپیل استفسار حالات ایک قط١‏ لکھا 
جو حمن بیان اور خلوس کی جان ہے - استفسار کا انداز دلب 
میں دیکهی : 














می در قدحی » کل بسری ء چام بدستی 
رنگ چمنی ء موچ کلی » جوش چباری 
مسرور اور شادکام انسان ی تصویر اس سے چتر اور کیا بو سکتی ے ؟ 
اپنے ٹیازمند اسا کے ام بیدل کے قطعات. محبت اسی طرح کے ہیں ۔ رنگین اور 
جذبات پرور - بعض تو درت خیال اور لطافت بیان کا شاہکار ہیں - ایک طر٣‏ 
میں میر عنایت شا کر خان کو انتہائی شاعرائہ انداز میں کہ ہیں » میں سہجور 
آپ کے سفر میں بھی بر جگه آپ کے ساتھ ربا : 
پیش می‌آمد هر جا در رہت برگ کلی 
برده بود 
جر پابوس تو پر چا 
داشت باخود نسخہ از حمرت مڑکان من 
پر کجا می خورد آوازی بگوش ازکت 
باطپش سرمی کشید آنا دل الان من 
میر عنایت اللہ شا کر خاد پر بیدل بہت سہربان تھے - ان کے متعلق جتنے بھی 
قطعات ہیں » حقیقت ہے آب کوثر ہے دھلے ہوۓ ہیں اور احساس کی طراوت چ 












وہ کلیات صفدری » قطعات » هی ہو - 
۲- کلیات صفدری نیز رتعات بیدل ۔ 


۹ 


کہ پر مصرع ہے ثہایت ہی دل ہزیر طریتے سے ٹیک ربی ہے ۔ ان کی آبد کی 
خوشی میں ایک قطعه! لکھا ہے ۔ اس کے یہ دو شعر پڑھیں : 
کلی باغ امیدم نور چشم آورد بار 
آنه در دل داشتم در دید؛ تر یام 
سر بزائو داشتم گفند شا کر خان رسید 
چشم وا کردم را مصور ياقم 
فارسی ادب میں ان قطعات کی نظیر تلاش کرنا مشکل ے 
سے ان کے سامئے اظهار ٹیازمندی کیا اور اس کا صلہ جہاں انھیں فیوض علمی 
کی صبرت میں ملا وہاں ایس حسین تطعات لکھ کر پیدل ۓ ان کے لے 
لطیف و جمیل ادب تاج حل تعبیر کر ده ء جن میں وہ بڑے لطف سے ابدالاباد 
تک عو استراحت رہیں گے ۔ 
تعلقات کی اس وسعت اور گوناگونی کی بنا پر یہ اس ایس روری ہو چکا 
س کہ ہم بیدل کے جذہ* ے لیازی ہر از سر نو طاثرائہ ن5ه ڈال لیں » تا کہ کون 
مغالطہ باق لہ رہ جاۓ ۔ اس جڈے کے مراحل ارتتا ایک بڑا دل چسپ موضوع 
ہیں - عامتالناس کے درمیان + ارباب علم و فضل کی دمت میں اور اولیاء القہ کے 
حضور یہ شکسته دی » عجز و نیاز اور خلوص و عقیدت کی صورت میں نظر آنا 
ہے - جب اوبابر از یمنی اما سے واسطہ پژتا ے تو اکرچ, شفتت و عبت اور 
خاوص و ہم دردی کے جذیات اس کے ساتو شامل رہتے ہیں ء لیکن وہاں یہ اہی 
اصلی آب و تاب کے ساتھ دکھائی دین لگنا ے ۔ جہاں مقدمالذکر حضرات یدل 
کو انا منون احمان سمجھتے تھے اور بیدل بھی اپنے ہر فول اور فعل سے جی 
ظاہر کرت تھے کہ دل و جان ہے شکر گزار ہیں » وہاں اما کے دل میں یہ 
آتا ے کہ بعمدانه بیدل ایے ے یاز بزرک ۓ بباری طرف 
ملتفت ہو کر ہم ہر احسان عظیم کیا ے - ان کی ے نیازی اب ایک قدم آگ 
بژهی ہے ۔ شاہان مغلیہ کے ساتھ معاملات میں اس کے ساتھ جلال اور ے اعحای 
کے عناصر شامل ہو جاة ہیں ۔ سکندر اعظم کے ساتھ روایتی طور پر حکم 
دیو جالس کابی نے جس ‏ اعتنائی اور ے نیازی کا اظہار کیا تھا وه زیادہ وقار 

















احساس موجود ا 








وہ کلیات صفلری » قطعات » ص ہم ٤‏ وم ٤‏ ون - 


ے۹ 


اور اتی ہی ے غرضی کے ساتھ ہمیں بیدل کے ہاں اس مرحل پر دکھائی دیٹی 
سے ۔ بیدل کا یہ جذیه ان کے فہنی ارتفاع » ان کی روحانی عظمت اور طبع سیم کا 
بہت پڑا ثبوت ہے ۔ 

بیدل کی شخصیت کے صرف ایک اور پہلو کی طرف توجه دے کر ہم اب 
طویل بیان کو ختم کر.2 ہیں ۔ ان کی طبیعت میں ظرافت اور مزاح کے عناصر 
بھی موجود تھے - ہاتھ میں لوب کا ایک عصا' رکھا کرے تھے جس کا وزن 
وم سیر تھا ۔ اس کا ام بولاس رکھ دیا تھا ء جس کے معدوی ہیں شاخ اڑک ۔ 
اس نام میں ظرافت کا پہلو پایا جاتا ے - ایک ہار گھر سے کل ء ہاتھ میں ھی 
عما تھاء رستے میں ایک صاحب شیخ کبیر سے ملاقات ہوئی۔ ان سے کوئی 
یس سال سے مخلصائہ مراسم چلے آے تھے اور تتریباً پر روز ملاقات ہو جایا کر 
تھی - شیخ صاحب ۓ از راہ تفان اس شاخ نازک کا ذکر چھیڑ دیا - مزا صاحب 
نے بھی ظراقت کا پپلو اختیار کیا اور فرمایا : 

ست الال ت الصلحاء » مواس الاعمیٰ » مدالضعفاء دافع الامداء ره“ 

ان "پر شکوہ الفاظ کے بس منظر کے طور پر میرزا صاحب کی آنکھوں میں 
ظرافت کی چمک صاف طور پر دکھائی دے ربی ۔ یہ بل بای ظرافت ہزل گوئی کی 
مبورت بھی اختیار کر جاتی تھی اور بعض پزلیات جن میں میرزائیت کا غلبہ ے بڑی 
تلخ ہیں ۔ عطاء اللہ عطا کو پرزہ گوٹی کا چسکا تھا ء ان کے آۓ بر میرزا صاحب اپا 
موحدائه کلام رکه دیا کرت تھے اور دیوان پزلیات اٹھا کر فرمایا کرے۔ ”مام 
شاگردوں میں سے عطا کو اس دیوان کے تتبع کا حق حاصل ے ۔““ اس قسم کی 
ایک وباعی ۴ ستیں : 














بعد از ريدن بشست و دو رخ مکش 
از خبث. دېن بشو کونت ا 
لہ کسی مولوی کا ذکرخیر تھا جو مفرور طبع ہوۓ کے علاوه غیبت شعار بھی تھے۔ 





وہ خوش گو » معارف ؛ می ۹۰۲ رع ۔ 
پ۔ کلیات صفدری ء قطعات - 


7 
بیدل کو لطف طیع موسیتی کی طرف بھی مائل کر دیا کرتا تھا اور خوش گو کا 
بیان ے کہ الھیں فن موسیتی میں بڑی دسترس حاصل تھی » لیکن یہ ظرافت ء یه 
بزل کوٹی اور موسیتی کے ساتھ یہ لکاؤ رف جاشنی. طبع کے لے تھا ۔ ہرحال 
ان کا وجود اس بات کا ثبوت ہم پہنچاتا ے » کہ یدل ابنی عظمت کے بار گرا 
کے تل ده ہوۓ نہیں تھے ء بلکه جس طرح چشمہ مان سے آب شیریں 
لعلف خرام کے ساتھ جاری رہتا ے » حضرت بیدل کی تام خوییان بھی ان کی 
فطرت ابغہ عم اسی طبعی روان کے ساتھ ظاہر بوق ربتی تهی اور ھی ایک 

عظم انسان ی سب ے بڑی علامت ے - 
(یجلہٴ اٹمن عررى و فارسی دانش گاہ پنجاب ؛ می واگست ۰ ۱۹۵۹ع) 


(e) 
مزار بیدل‎ 


میرزا عیدالقادر بیدل عظیم آبادی کا مزار ان دتوں! علمی دنیا کی توجه کا 
می‌کز بنا ہوا ے ۔ ہند و پاک اورکابل کہ کئی ابل علم اس مسثلے کے متعاقی 
بڑی متانت سے غور کر رچ ہیں - یہ بیدل کی پائیدار عظمت کی دلیل ے کم 
جب که اکثر خاصے بلند پایہ شعرا کے مام حالات ژندکی چند صفحات ہیں سا 
جاۓ ہیں اس شاعر اعظم کی ایک ایک بات طویل بیان چاہتی ہے اور صرف 
مزار بیدل کے موضوع پر بڑی خامہ فرسائی ہو رہی ہے - میں ہے میرڑا بیدل کے 
حالات زندی دریافت کرۓ میں بڑی تحقیق اور جستجو ہے کام لیا ے اور اس 
سلسلے میں کابل جاۓ کا اتقاق بھی ہوا ۔ اس لے اپنی معلومات ابل علم کے 
سانش پیش کر دینا ضروری سمجھتا ہوں ۔ ممکن ہے بعض باتیں ایسی نکل آئیں جن 
تک دوسروں کی رسائی نم ہو سی ہو یا کم از کم اس طرح باق اصحاب کی ببت 
سی معلومات کی تائید و تصدیق ہو جاۓ۔ نیز چو ںکہ اپنے مقالہٴ انگریزی میں 
مزار بیدل کے متعلق میں ہے بہت سی تفصیلات نظر اندا زکر دی تھیں » اس لے 
اس مستقل مضمون میں اب ان کا شامل کر دینا مکن ہوجائۓ کا ۔ یہ اس قبن:نشین 
کر لیا ضروری ے که میرڑا صاحب مرحوم کے مزار کا تذکرہ لکھنے ے لے 
ہمیں اس وقت سے آغا زکرنا بوک جب وہ متهرا ہے شاہجہان آباد مستقل اقامتہ 
کے لے پہنچے ہیں - اور پھر آج کل کے ایام تک ان ممام حالات و کوائف کا بیان 
کر دینا ضروری ہوکا جن سے کہ غتلف ادوار میں مزار بیدل دو چار ربا - بیان کی 
اس ترتیب ے انشاءانته حقیقت ازخود ظاہر ہو جاۓ گی ۔ 








و- ل ۵۸ے ۹۵ رع کی بات ہے جب کابل کے بعض اہل قلم ثابت کرنا چاہتے 
تھے کہ مزار بیدل وہاں ے ۔ 


۹۹ 


۰ 


جب اورنگ ژیب عالمگیر دکن میں مصروف جباد تھے اور شال بند کا 
نظم و نسق دربم بربم بو چکا تھا ء آگرہ ء متهرا اور دبلی کے نواح میں بندو 
جاٹوں نۓ فساد انکیزی کا آغاز کر دیا ء بر طبقے کے مسانون کے جان و مال 
غبر عفوظ بو گئے اور ان کے لے گھروں سے نا یا سفر کرنا غطرات کو دعوت 
دینے کے مترادف گیا ۔ اگر ان جگر سوز حالات کا مطالعہ کیا جاۓ تو ے٥٥‏ اع 
میں تقسیم بند کے دنوں کے الم ناک واقعات آنکھوں کے سام پھر جاۓ ہیں ۔ 
جب اورنگ زیب عالمگیر ے مهم دکن کا آغاز کیا تو بیدل اپنے اہل و عیال 
سمیت متهرا میں قیام ہزیر تھے اور نظر بہظاہر اپنی بقیہ زندی وہیں بمر کرۓ کا 
یه کے ہوۓ تھے - متهرا کا نام اورنگ زیب نے اسلام آباد رکه دیا تھا - اور 
ممکن ہے متهرا کی "بت پرور فضاؤں میں صداے توحید بلند کرت کے لے اس 
دار ۓ کچھ انتظامات کے ہوں مگر بیدل کو تو ان فضاؤں میں بالسری 
کی وہ صداے دل نواز سنائی دیتی تھی جو وفور شوق کی با پر وہاں صدیوں پچلے 
سری کرشن جی کی روح کی گہرائیوں ہے بلند ہوئی تھی - اس لے وہ متھرا کے 
متعلق کہتے ہیں : 

در زیی که عبت اثری کاشته امت 
کرد او خرمن چندین طبش الہاشتہ امت 

لیکن جب پندو جاٹوں کا تعصب ظاہر ہوا تو بیدل کی یہ رواداری اور 
وسع المشری بھی کام نہ آئی ۔ دو سال کا عرصه انھوں ۓ سخت مصیبت اور 
پریشانی کی حالت میں گزارا ۔ متھرا کی گلی گلی غیر عفوظ ہو چکی تھی ؛ دن کو 
چین تھا نہ رات کو آرام - مضافات ہے جاٹوں کے ہاتھوں مسلم شرفاء اکابر اور 
علا و اتٹیا ی توبین و تعذیب کی داستانیں برابر پہنچ ربی تھیں ۔ بیدل کے لیم 
وہاں زندی بسر کرنا ایک مسلسل عذاب کی صورت اختیار کر گیا - اس لے لوکون 
کے من کرد کے باوجود رستے کے خطرات ہے بالکل ے لیاز بو کر» اب 
ابل وعیال اور گهر کے اثاۓ کو کرایه ی ہہایوں پر لے کر عازم دہلی بو گے ۔ 

اس طرح میرزا صاحب اپنے کنیی کے ساتھ ےم جادی آخر ہو, ره مطابق 
۱ء سی ٦۸۰‏ ۱ع کو دبلی وارد ہوۓ - وہاں پہنچنے کے بعد انھوں ۓ ابر عب 
تواب شکراللہ خاں کو ایک رتعہ لکھا » جو ان دنوں بیراٹ کی طرف جاٹوں کی 
سرکوی میں مصروف تھے - باق انور کے علاوه اس تاریخی رقعے میں انھوں ہے 

















ایک تو متهرا کے ترک کوئۓ کی وجه لکھی : 

فریاد رسا ! جسب انقلاب احوال_ عالم خاصہ تبلکہٴ لواح 

اسلام آباد کہ درین ایام تاوس صاحب قدرتان ہم دران سرزبین 

ے تعڈری ثیست فا ہہ غربای ہے دست و پا چم رسد - معاونت 

فضل ایزدی را شامل حال خیریت مآل اندیشیدہ ہا پا شکسته چند 

که بار گردن زندی اند » رخت سلامتی بیرون کشید و بست و 

ہغتم جادی الآهر داخل دارالخلافت گردید -*» 

اور اپتے ورود کی وجه بیان کرۓ کے بعد یہ بھی لکها کہ اب زندی کے 

باق ایام یہیں دارالخلافه میں گزارۓ کا ارادہ ہے - اس لیے ایک مستقل مکان کا 
التظام ضروریٰ ہے ۔ فرماۓے ہیں : 

۳ پرچند رزق مقدر در 





حال و ہمہ جا معین و مقور امت + 
اما آشیان جمعیت انی مفقود و تا میسر ۔ اگر درین سواد 
موضعی کنار دریا یا لب شہر بهسپولیت در اتفاق کشاید یا 
تکیم" اختیار ماید ء سا بقلی مدت مہلتی که از تی j‏ 
لت ی تشویش تغیر من بسر برد اکر ان طالع یل از 
ترس ار ان وا 




















امد عمرم چون نگہ بیدل بجیرانی گزشت 

کوشه" چشمی لہ شد پیدا کہ 

اپ جن لوگوں کو علم ے که سید نواب شکراته خال اور ان کے تینود 
فرزند نواب لطف اللہ خاں » نواب شا کر خاں اور لواب کرم القہ خاں بیدل کے 
کس قدر عقیدت مند تھے اور ان کے فکر اور شاعری کر کس طرح دل و چان سے 
مداح اور شیدائی نھے ء وه اندازہ لکا مکت ہیں کہ بیدل کا دبلی میں ورود ان سب 
کے لیے کس قدر بہجت و سرت کا باعث بدا ہوکا اور کس ‏ تابی سے انهود ہے 
کوشش کی ہوگی که جناب بیدل کے لے مکان کا جلد از جلد انتظام ہو جائۓ۔ 
رقعے میں اس بات کی طرف بھی اشارہ تھا کہ اگر مکان نہ ملا تسو پھر کسی اور 
شہر کا رخ کرنا پڑے کا ۔ خاندان شکرانته خاں بیدل کی وارنده مزاجی اور 
آزاد منشی سے بھی پوری طرح آکاہ تھا ء اس لے ان سب کو یقین تھا کہ اگر 








r 
دبلی میں مناسب اور موڑوں مکان نہ مل سکا تو یہ سرد آزاد لازم اپنے یال کو‎ 
عملی جاده پپتاۓ گا اور یہ نعمت عظمی ہمیشہ کے لے ہاتھ سے جاتی رے گی ۔‎ 
بناہریں نواب شکراته خاں اور ان کے نرزند ثواب شاکر خاں ۓ ایک‎ 

نہایت ہی موزوں مکان تلاش کر لیا ۔ بیدل چاہتے تھے کہ ان کا ہسیرا دارالخلاقم 
کے پنکاموں ے الگ ایک "پر سکون مقام پر دریاے جمنا کے کنارے ہو۔ ان کا 
فکر» ان کی تخلیقی دلچسییان اور ان کا "پر سکون مگر جلیل احساس جال» یع 
کی شخصیت کے ممام تقافی ایک اسی قسم کے کوشه" تنہائی کو پسند کرے تھے ٤‏ 
چناں چه وه انھیں سل گیا ۔ ان کے عزیز شاگرد اور رفیق بندرا بن داس خوشگو 
جنھیں که کم و یش ایک بزار بار جاس بیدل میں باریابی کا شرف حاصل ہوا + 
اپنے اسفیند" میں لکھتے ہیں : 

بدارالخلانه" شاہجہان آباد رسیدہ کنج عزلت گزید ۔ نواب 

شا کر خان و نواب شکراللہ خان ببرون دبلی دروازہ و شہر پناه 

در لم" کھیکریاں بر کشاز گزر کھاٹ لعف على حوبلی ملغ 

پنچ ہزار روپیه خریدہ نذر مود - دو روپیہ یومیہ مقرر کردند کہ 

تا روز مگ ہ یشان می رسید - بقیہٴ عمر در آن مکان بفراغ 

سی و شش سال اوقات عزیز بسر ہرد -** 

خوشگو کے اس بیان ہے بتا چلتا ے که بیدل نے ابنی زندی کے باق 

چهتیس سال اسی مان میں بسر کر دے ۔ یہ اس ہبارے لیے تعجب انگیز نہیں » 
اس لیے کہ وہ اس ہے پل بورے اکتیس سال شالی بند کے غتاف شہروں میں 
چکر لگاتے رپ تھے ۔ پنجاب میں حسن ابدال تک بھی آۓ اور صبح و شام کے 
متواتر سفر ی وجه سے اب وه تنگ آ چکے تھے ۔ ایام جوا میں سیر و سفر 
۰ تھا مگر عمر کے زیادہ ہوے اور ذمہ داریون کے بڑھ جاۓ سے اب 
مصیبت اور تکلیف کا موجب تھا - بیدل کے عولہ بالا رقے کا آخری شعر ظاپر 
کرتا ے که طویل مدت کی آواره گردی ہے گهبرا کر وسعت آباد عالم میں ایک 
ختعبر سا گوشہ* انزوا حاص لکرے ی کتنی شدید آرژو ان کے دل میں موجود تھی » 
اس لے جب ایسا گوشہ انھیں میسر آیا تو ایس زمینگیر ہوۓ که ہلنے کا نام تک 
نہ لیا ۔ با جب سادات بارہہ ۓ فرخ سیر کو عذاب دے دے کر ۵۱۳۱ میں 
قعل کر دیا اور بیدل نے بہ مد اندوه و ملال یہ تارج کہی : 











٣ 
دیدی که چه ہا شاه گرامی کردند‎ 
عد جور و جفا ژ راہ خامی کردند‎ 
تارج چو از خرد  جمتم_فرمود‎ 
مادات بوی مک حرامی کردند‎ 
تو سادات باربه ان کے خالف بو گئے اور وه ہو کر ےے سال کی عبر‎ 
میں لاہور میں نواب عبدالصمد خان کے پاس چلے کش اور جب + ڈی الج‎ 
مم و وھ مطابق و اکتوبر .ہے ع کو امبرالامراء سید علی حسن خاد باربه‎ 
دکن میں طوره کے مقام پر قتل ہوۓ اور ان کے برادر اکیں قطب الملک سید‎ 
حسن عل خسان کو شکست ہو اور اس طرح سادات باربه کا اقندار ختم ہوا اور‎ 
د شاه رنگیلے کا ضت و تاج حفوظ ہوگیا اور ملک میں از سرتو امن و امان قائم ہوا‎ 
تو بیدل واپس شاه جهان آباد پہنچے - لیکن غالباً صعوبت مفر نے ان کی توانائی‎ 
کو ختم کر دیا تھا + اس لیے مراجعت کے چند روز بعد تب مرقہ کے ارنے ہے‎ 
جمعرات م عفر جم و وه مطابق و دسبر , ہے رع کو وہ جبان فانی ہے راہی۔‎ 
: ملک بنا بو - خوشگو کہتے ہیں‎ 
"تصه" ختصر در سال یازده بزار وسی و سوم در ایامیکہ ابوالفتح‎ 
اصر الدین چد شاه پادشاه غازی بر سادات باربه مظفر و منصور‎ 
شده . . . , حضرت یدل را در ساہ غرم عارته تپ روی داد‎ 
یوم پنچ شنبم چهارم ماه صفر شش کھڑی روز برآمده‎ ۰۰۰۰ 
باه روح پر توح آن زنده بعیش سرمدی از آشیان" تن بال و پر‎ 
افشانده بر سا کنان عرش معلل سایه انداخت و بوصال حقیتی‎ 
*- کامیاب گردید - وحمة اللہ علیہ‎ 
: خو شگو نے اس موتع پر دو تارظی کہیں - ایک تو یہ ماده تارج تھا‎ 
یوم پنج شنبه چهارم ماه صفر‎ 
: اور دوسری مندرجه ذیل رباعی تھی‎ 
انسوس کہ بیدل از جہان روی نہفت‎ 
وال جوبر پاک دوتب خاک مجنت‎ 
خوشگو چو ز عقل کرد تارغ سوال‎ 
”از عالم رفت میرزا بیدل“ گنت‎ 
۱۱۳۳ 
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سراج الدین علی خاں آرزو ء عطاء اللہ عطا اور دیگر شا گردان بیدل ۓ بھی 
تارییں کہیں ۔ 
میرڑا مرحوم کو ان کی غواہش کے مطابق اپنے گھر کے صحن میں ہی دفن 
کیا کیا ۔ خوشگو کت ہیں : 
در پبان حویلی" اقامت گاہ کہ چبوترہ براے قبر خود از مدت 
ده سال راست کردہ بودند یٹاک سپردند ے٤“‏ 
خوشکو کے اس بیان کی تائید تام تذکرہ نویس کرے ہیں ۔ میر غلام علی 
آزاد بلگرامی جو ہہ ,ره میں پیدا ہوے اوراس لحاظ نے بیدل کے ہم عمبر ہیں + 
اپنے تذکرۂ سرو آزاد میں تحربر کرت ہیں : 
"(یدل) در صحن خاله" خود مدفون گردید» 
اپنے تذکره اخزاله" عاسه" میں بھی وه اپنے اسی بیان کا اعاده کرۓ ہیں ۔ 
انند رام غاص جو بیدل کے شاگرد تھے اور مد ره میں فوت ہوۓ » اپنے قلم سے 
ایک عربر چھوڑ گئے ہیں » جو دولائا ڈاکٹر مد شفیع صاحب کے پاس ے! اور 
جس کا عکس انھوں ہے اورینٹل کالچ میگزین بابت ساہ نومبر ۹م۱۹ع میں شالع 
کرایا تھا ؟ اس میں درج ہے : 
”در سال یک ہزار و یک صد و سی و سه ودیعت حیات سپردند 
و در صحن حوبلی بیوتت قبر ایشان است »۰ 
حسین قلی خان عظیم آبادی نے اپنا تذکره نو عشق* ۸۱۲۳۳ میں سمل 
کیا » وه بھی رقم طراز ہیں : 
”'(بیدل) در صحن مان خودش بر اب آب جون مدفون شد + 
مندرجه بالا ام بیانات ہے مزار بیدل کا حل وقوع متعین ہو گیا ے ۔ 
دہلی دروازہ اور شہر پناه ے باہر ؛ دریاے چمنا کے کتارے ء کھیکریوں کے لے 
ہیں لطف علی کی حوبلی کے صحن میں بیدل دفن ہوۓ ۔ ان تفصیلات کو سامت 
رکه کر ان کی تبرکو اب بھی تلاش کیا جا سکتا ے - اس وقت ان کو ونات پا 2 
من عیسوی کے لحاظ سے ہورے ۸ءء مال (۱۹۵۸ - ۲۰ع۱) گزر چکے ہیں ۔ 
خواہ اس طویل عرعے میں ان کی قبر کے لشانات مکمل طور پر بھی کیوں لہ مٹ 














و۔ یہ مقالہ لکھا گیا تو مولانا جد شفیع زندہ تھے ۔ 
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چکے ہوں » ماحب, تلاش دبلی ایس شر میں اس کا عل وتوع اب بھی ڈھونڈ 
سکتا ے - لیکن ہمیں نو یم دیکهنا ے که تارغی ثتطہ' نکاه سے یدل کا مزار 
کن ادوار میں سے گزرا - یه بیان بڑا بصیرت افروز ے اور اس میں کئی عبرآیی 
پنہاں ہیں ۔ 

بیدل کی وفات دارالخلافه دبلی کا ایک معمولی سانحد له تھی - اما ء شعرا 
اور عوام الناس میں ایک تہلکہ روما ہو گیا ۔ سب لوگ اس بلند خصیت والے 
انسان کو ہاتھوں ے کھو کر سخت غم زدہ تھے ء جو علم و فضل ء حکمت و 
تصوف ؛ ادب و شعر » اخلاق و کردار کی ان تام روایات کا زندہ پیکر تھا ؛ جو 
فکر انسانی نے اس وقت تک قائم کی تھیں ۔ نکاہیں اب اس سرد کامل کو ڈھونڈق 
تھیں » جو شجاعت و ہمت میں رستم زساں تھا ء جذب و شوق کے اعتببار ے 
بایزید وقت » مسائل تصوف کو زبان شعر میں بیان کرت کے لحاظ سے ابش عہد 











1 
کا ٹا » فارسی زبان کا ابن العری5؛ زبان پر تدرت رکھنے کے اعتبار سے غاقاقر 
دوران ء حسن بیان میں سعدی, زمان ء درد و سوز نے حافظ کی طرح لبریزء 
لطافت ذوق کے لحاظ سے ے مثل و ہے نظیر ء استغناء اور کردار کی باندی کے 









خیال سے حکاے یونان کا مثیل » دقت نظری میں فکر ہندی کا بروز اور رومی" کی 
طرح ابیت کا ۔ اور پھر ان مام صفات عالیه اور اس عظمت کے یاوجود 
مایت پی متوائع اور متکسو المزاج » امیر و غریب کا ممگارء عداجوں اور 


مسکینون کا ہم درد ء مسلم اور پندو کا دوست - خوشگو ابی مندرجه بالا رباعی 
میں ائھیں 'جوہر پاک“ کے ہیں ء یعنی تام خوبیوں کا نجایت ہی پاکیزہ نجوڑ۔ 
ایک اور موقع بر کہتے ہیں : 

* به جامعیتکالات » حسن اغلاق » بزرکی و ہ۔واری ؛ شگٹکی 

و رسائی ء تیز فہمی و زود رس ء و انداز سخن فتن و آدابر 

معاشرت و حسن سلوک و دیگر خصائل السانی چو وی 

دید ام ر“ 

اور پھر بیدل کی شخصیت کا طبائم بر جو اثر پڑتا تھا ء اس کے متعلق 

کہتے ہیں : 





* پیشانی وسی داشته کہ کو قلم تقدیر جیی کالاتر 
اسای برو قم کرده -** 
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یہ اس صاحب نظر کے خیالات ہیں جو دوسرے ے شار اصحاب کی طح 
متواتر سالہاے دراز تک جالس بیدل کا زلہ ربا ربا تھا اور مافوظات بیدل کے نام 
ہے ان مالس کے اذکار طیبہ کی از خود تدوین کی تھی - اس لے جب یہ بزرگ وار 
رہگراے عالم جاودانی بو تو بزم دبلل ابنی ام رونتون کے باوجود ان کے 
لیازسندوں کے لے سونی بو گئی ۔ وه جوہر پاک بردۂ غیب کے پیچھے پنبان بوگیا 
جس کی محفل ہاے شبانہ پورے چھتیس سال تک ان کے لیے قلب و نظری زندی 
کا سوجب بنی ربی تھیں ۔ ان کے علاقہ مندوں کے لیے اب صرف ایک بات 
وج رتسکین ہو سکتی تھی اور وه یەکہ ان کی مبارک یاد کو تازہ رکھنے کے لے سال 
بہ سال عرس بیدل مایا جاۓ - چتال چه ان کے ماموں ژاد بھائی میرزا عبادانته کے 
فرزند میرڑا د سعید کو بیدل کا سجاده نشین مقرر کیا گیا جن کے ڈمے مزار بیدل 
کی حفاظت اور عرس کے انتظامات کی تکمیل تھی ۔ اس طرح ایک ایسی تقریب کا 
آغاز کر دیا گیا ؛ جو دبلی کی علمی اور ادب زندکی کے لیے ے حد اہمیت کی حامل 
تھی اور جس کے بڑے دور رس نتا برآمد ہوۓ - اب ہم دیکھیں گے کہ 
رفتار زماتہ کے ساتھ سائه عرس بیدل کی کیا کیفیت و حالت ربی ۔ 

بندرا بن داس خوشگو ہے اپنا افینه" دو جلدوں میں ,ره میں مکمل 
کیا ۔ اس میں عرس بیدل کا ذکر بھی موجود ے ء یعنی وقات بیدل کے بعد تیره 
سال تک ان کا عرس جس ایام سے مایا جاتا تھا ؛ اس کا بیان ہم خود غوشگو 
کی زبانی سن سکتے ہیں - وه کہتے ہیں که عرس کے موقع پر کایات بیدل مزار کے 
چلو میں رکھ دیا جاتا تھا ۔ یہ کایات خود بیدل 2 اپنی زندی میں لکھوابا تھا ۔ 
ایک سطر میں چار معمرعے تھے » کل ندانوے ہزار شعر اس میں درج تھے ۔ وزن 
چوده سیر تھا ۔کایات کے ساتھ قبر کے پلو میں تبرک کے طور پر پیدل کا عصا 
بھی موجود ہوتا تھا - 

عما کا نام 'بولاس* تھا جس کا مطلب سے شاخ تازک ۔ اس شاخ اڑک'' کا 
وزن وم سیر شاہجہانی تھا ۔ مضبوط بنج رکهز والے لوگ دونود ہاتھوں سے 
بزور, گام الها سکتے تھے ۔ خوشگو لکھتے ہیں : 

لکن کسی حمل بر اغراق و مبالغہ کند باید کہ بیاید و 

به‌چشم عبرت بین ملاحظه" قدرت قادر قوی ماید : 

پا بسم اللہ اینک گوی و میدان“ 














قدرت قادر قوی ہے پوری طرح لطف صرف اسی وقت اٹھایا جا سکتا مه 
جب یہ بات ذبن میں رپ که میرزا صاحب کا اسم کرامی عبدالقادر تھا اور طاقت 
و شجاعت کے لحاظ ہے وه رسم انی تھے ۔ اسی لٹھ کے متعلق خوشکو ایک لطیفہ 
بھی لکھتے ہیں ؟ کہتے ہیں که ایک روز میرژا مرحوم لٹھ لیےگھر ہے باہر لکلے - 
شیخ کر راستے میں سل گئے ۔ شیخ صاحب دیرینه ہم صحبت اور آشنا تھے اور 
بلاناہ متواتر تیس سال تک ان کی زبارت ے مسفیض بوة رپ تھے ۱ 
شیخ صاحب نے برسبیل ظرافت اس سبک سی چھڑی کا ذکر چهیژ دیا - بیدل نۓ 
زیر لب سکرات ہوۓ مددرجه ذیل ہاج مقفی فضرے عصا کی تعریف میں 
ی البدیه کہ دے : 
”سنت الاتبياء ء زینت المبلحاه ؛ مولس الاعمٰی » مد الضعقا: 
داقع الاعداء .> 
اور اس کے بعد فرمایا کہ شر اعداه کے دقعبے کے لے مض 
وس جپ ہوا ہے ء میرڑا صاحب کی عمر سٹر سال سے 
خوشگو اب بیان کو جاری رکھتے بوذ کہتے ہیں : عرس کے روز مزار بیمل 
کے پاس مذ کورہ بالا قلمی کلیات اور عصا دونوں رکه دے جاے تھے ۔ لوگ 
سمجھتے تھے کہ ایسا ماحول پیدا ہو چکا ے جو بیدل کی یاد تازہ کرے میں مد 
ہو سکتا چ ۔ شعرا کا جمع ہوتا تھا ۔ شهر کے ام ازک خیال اکٹھے ہو جا.2 
تھے ۔ چل "کلیات بیدل' ہے ایک غزل بڑھی جاتی تھی اور پھر بر ایک باری باری 
اپنے ذاق جوبر کا اظبار کرتا تھا ۔ اپنا اپنا تازه کلام سنایا جاتا اور ایک نہایت 
ہی پر لطف عباس شعر العقاد پزیر ہوتی تھی - میرزا مچد سعید جائشین بیدل مجلس 
آراے عرس ہوا :کرے تھے ۔ خوشگو اس ”پر رونق اور روح برور عفل کو دیک ھکر 
دعا دیتے ہیں : 








چشم بد تفرقہ ازان مجع رنگین دور باد“ 
مجع رنگین کی ترکیب اس جلس کی ہیئت اور حقیقت کو اچھی طرح وافح 
کر رای ے۔ 





۱- میرزا صاحب دہلی میں مستقل طور پر ہم سال ی عمر میں ربالش پزیر ہوۓ 
اور پھر وہاں شیخ کییر ے متواتر تیس سال تک ملافات بوق ربی - 
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بیدل کی زننی میں ان کی مالس شبینه ۓے شعر فہمی اور شمر گوئی کا 
اعللٰی درجے کا مذاق پیدا کرنۓ میں جو مسیحائی اثر دکھایا ے ء اسی کے زیر نظر 
لالہ سکھراج سبقت شاگرد بیدل ۓ مندرجہ ذیل رباعی کہی تھی + 
آن ذات ابد قدرت 
عبدالقادر مود 
شد زنده بک پهر مسیحائی دين 
آمد دگر اکنون پی احیای کلام 
فرماے ہیں ایک عبدالقادر مسیحای, دین کے لے پیدا ہوۓ اور اب دودرسه 
احیاے کلام کے لے تشریف لا ہیں ۔ لیکن اب عرس بیدل کی رولداد پڑھ لب 
کے بعد یہ اضافہ کر دینا ے جا نہ بوک که جس طرح صزفیاے کرام کے نزدیک 
حضرت عبدالقادر جیلانی اپنے وصال کے بعد بھی روحانی تربیت فرماے ہیں ؛ جناب 
عبدالقادر بیدل بھی عالم بتا کو سدھار جاۓ کے بعد عرس کے ذریعے شعر و شاعری 
کو زندی بخشن کا موجب ثابت ہوۓ ۔ 
سفینم* خوشگو نے ہمیں ےہ | ره تک کے حالات سٹاۓ ہیں ۔ اب ہمیں آگے 
پڑھتا چایی اور کسی اور ماخذ ہے استفادہ کرنا چاڑے رھ رھ مطابق ۹٣ے‏ رع 
میں پندوستان پر نادر شاه حملہ آور ہوۓ۔ غد شاه رنگیلے کی ے بسی » دہلی ا 
قل عام اور دارالخلافہ ک لوٹ کھسوٹ پر ایک کو معلوم ے ۔ ان ررح فرسا 
ایام میں تدارک احوال کے لیے نظام الملک آصف جاہ دکن سے دبلی آۓے۔ ان کے 
ساتھ ان کا ایک جوان سال درباری نواب درگہ قلی خاں بھی تھا ۔ تواب موصوف 
کے حالات خزائه" عامره » کل رعا اور تذکرۂ ے نظیر ہے پڑے جا سک ہیں ۔ 
وه تلوار کے دھنی ہوۓ کے علاوه آردو اور فارسی کے صاحب ذوق شاعر بھی تھے ۔ 
دبلی کی اس وقت ک مجلسی زندی اور معاشرت کے متعلق الھوں ۓ ایک کتاب 
فارسی زبان میں ”مرت دہلی' کے نام بے لکھی ۔ وہ خود شاعر تھے اور ان کے 
دوم لظام الملک آصف جاء شاعر ہوۓ کے علاوہ بیدل کے میڈ بھی تھے ؛ اس 
لے قدرق طور پر ہر دو ہے رس بیدل سے خاص دلچسبی کا اظهار کیا بوک - 
بھی وجہ ہے کہ مرق دبلی' میں اسی سلسلے میں کانی معلومات موجود ہیں ؛ اس 
لے ہم ان ہے امتفاده کرے ہیں ۔ 
تواب درگه قلی خاں مزار بیدل کے متعلق ایک عجیب فتره لکھتے ہیں : 
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تربت موزون ایشان در دبلی _کېنه در عوطه غتصر برنگ معنی 
خاص در الفاظ رنگین واقع شده ۔“ 

اس فقرے کا ایک ایک لفظ معنی خیز ‏ اور اس حقیقت کی طرف بلیغ 
اشاره کر ربا ے کہ تربت بیدل کی غور و پرداخت ان کے نیازمند بڑی توجہ اور 
اہتام سے کیا کرت تھے ۔ اس فقرے کو پڑھنے سے ذبن میں یہ نقشہ ابھرتا سے 
که ایک ختصر سی مگر خوب صورت حوبلی تھی » جس کو آراسته کرے کے لے 
ذوق جال کا اظہار بڑی ادا شناسی ے کیا گیا تھا ۔ اس کے وسط میں تربت تھی 
جس کا تعویذ اور رنگ و روغن اب حسین ساحول سے ایسی مناسبت رکھتا تھا 
گویا الفاظ رنگیی میں معنی, پاکیزہ ابنی آب و تاب دکھا رہا ے - اسی لے تربت 
کا لفظ زبان پر لاے ہی تواب موصوف کا خیال معا اس کی موزونیت کی طرف منتقل 
ہوگیا ۔ معلوم ہوتا ے که مزار بیدل ان دنود ابش پورے جال و جلال کا اظہار 
کر ربا تھا اور اگرچہ اس کا کوئی گنبد تعمیر نہیں کرایا گیا تھا ء تاہم مزار اور 
اس کا ماحول دونوں مغل آرٹ کا ایک دل کش نمونہ تھے ۔ 

نواب درکلہ قلی خاں عرس بیدل کا ذکرکرے ہیں تو صاف معلوم ہوتا ہے 
کہ آنکھوں دیکھا حال بیان کر رے ہیں اور وہاں طبیعت کو جو سرور حاصل ہوا 
تھا ء اس کا اظہار کر رے ہیں اور آنکھوں دیکھے میں شک ہی کیا ے ۔ 
نظام الملک ایسا معتقد اور مداح, یدل دہلی میں موجود ہو اور عرس میں اپنے 
رققاء کے ساته حصه نہ لے »یه کیسے ممکن ہے - تارغ جہاں کشاے نادری کے 
مطالعے سے پتا چلتا ے که نادر شاه ے صفر ۵۲: رھ کو شاه جهان آباد میں 
ستاون روز قیام کے بعد سربند کے راستے وابس لوٹا - للہڈا اس تار سے چلے 
نظام الملک کے شاه جہان آباد کو غیر باد کہنے کا سوال ہی پیدا نہیں ہوتا ۔ 
اس لے م٤‏ م عفر ہو | رھ کو جب کہ عرس بیدل منایا گیا پوکا ؛ نظام الملک 
وہیں دارالخلانے میں موجود تھا ۔ علاوه بریں تاریخ یہ بھی بتاق ے کہ نظامالملک: 
نادر شاه کی مراجعت کے بعد کم و بیش ڈیڑھ سال تک دہلی میں ربا » اس لے 
نواب درکاہ قلی خاں کا بیان بالکل عینی شہادت ہر مینی ے ۔ 

واب صاحب لکھتے ہیںکہ ماه مغر کی تیسری تارج کو عرس منایا جاتا ے۔ 
بیدل کے تلامذه اور شہر کے ممام موزون طبع لوگ ان کی روح کو ثواب پہنچاۓ 
کے لے جمع ہوتے ہیں ۔ قبر کے اردکرد مجلس ترتیب دی جاتی ہے ۔ ان کا کلیات 
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جو بڑا خوشخط لکها ہوا ے ء حلقے کے درمیان رکه لیا جانا ے ۔ شعر خوانی کا 
افتتاح اسی میں سے ہوتا ہے - کلیات کے عنوان پر مندرجه ذیل رباعی م‌توم ہے ۽ 
اه آئیند' طبع تو ارشاد ہزیر 
در کسب فوالد تا اتنسبر 
جموعہٴ فکر ما صلاے عام است 
سیری کن و سمت تسلی بر گیر 
اس کے بعد تمام شعراء کی طرف ہے عللی قدر مر اتب اپنے تازہ افکار حاضرین۔ 
مجلس کی خدمت میں پیش کے جات ہیں ۔ غزل خوانی کی ابتدا بیدل کے شاگر رشید 
معنی یاب خاں کے کلام سے ہوق ہے اور : 
** حلاوت طرفہ حصول می پیوندد و انبساط خاس بجشار عاید 
سی کرد ہہ 
واب صاحب مزید لکھتے ہیں کہ بیدل کے برادر زاده جد سعید جو معنی گال 
کی طرح میرزا کی لسبت معنوی ہے بیکالہ ہیں ء حاضرین مجلس کی غاطر تواقع اور 
شیع و چراغ کا انتظام کرےۓ میں بڑی مستعدی اور عرق ریزی کا اظهار کرۓے 
ہیں ۔ میرزا د سعید کی معیشت کے متعلق لکھتے ہیں کہ ان کا تمام تر دار و مدار 
ان معاجین اور حبوب کی قروخت پر ے » جن کی اختراع میرزا پل ۓ کی تھی 
جو از قبیل کیمیا ہیں اور دہلی بھر میں انگشت ما - 
سطور مافوق میں معنی یاب خان کا ذکر آیما ے - ان کا مکمل نام گل چ 
معنی یاب خاں ہے اور خلص شاعر تھا ۔ آزاد ہلگرامی اور خوشگو نے بھی ان کا 
ذکر کیا ے - انھیں بیدل کے شاکردوں میں امتیاز حاصل تھا ۔ میرزا کو ان ہے 
بڑی عبت تھی - میرزا ی وفات کے بعد معلی یاب خاں ان کے متعلقین کی خدمت 
بڑی باقاعدی ہے کرۓ ررپ ۔ جب تک زنده رے » ال کی وجه ہے میرزا کے عرس 
کا بنکامہ ہوری طرح گرم ربا - ان کی ونات ےھ , رھ میں ہو ۔ اس طرح ہم 
مزار بیدل کے حالات قلم بند کرتے ہوئے اس سال تک پنچ جاے ہیں ۔ 
عرس بیدل کے سلسلے میں نواب درگه لی خاں » سراج الدین علی خاں آرزو 
کا ذکر بھی کرۓ ہیں او رکہے ہیں کہ ان دید کو ان کی زیارت اتفاقی 
طور پر نصیب ہوتی ے مگر عرس کے روز بیدل کی لسبت, شاگردی کی بنا پر خاص 
طور ہر ہزم آرا ہوا کرۓ ہیں اور ایک عالم کو اپنے پا کیزه انار ے مستفیض 
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اور مون احسان کیا کرۓ ہیں - خود خان آرزو نے ان تذ کره ' جع النفائس“ 
میں عرس بیدل کا ذکر کیا ے ۔ کیت ہیں : 
کایاتش روز وفات او کہ چہارم از شہر صفر باشد و ہمیں تاریخ 
وفات اوست و مردم پندوستان آن روز چراغاں کنند و طعام بت 
خلایق دہند و عرس نامند پیوستہ زیارت کردہ می شود ۔“ 
کایات کا ذکر جیسا کہ سطور بالا ے معدوم ہوشا ے » خوشکو اور نواب 
درکه قلی خاں ۓ بھی کیا ہے - نواب موصوف نے عرس کی تار سوم سفر لکھی 
سے اور خان آرزو ہے چہارم ۔ چو ں که وفات بیدل م مق رکو ہوئی تھی اور 
نواب ماحب بھی عرس میں شرکت کرۓ والوں میں سے نظر آے ہیں » اس لے 
جیسا کہ عام طور پر تمام بزرگوں کے عرس کا حال ہونا ے » عرس یدل بھی دو 
یوم کے لے منایا جاتا ہوک ۔ م صقر کو ابتدائی عباس منعقد ہوتی بوک اور م صقر 
کو دوسری اور آخبری - علاوه بریں یہ بھی مکن ے کہ نواب صاحب ابی 
سیساسی مصروفیتوں کی وجه سے صرف م صضر کی بلس ہیں شامل ہوتے ہوں ۔ 
چرحال دونود تارییں درست اور ترین قیاس نظر آق ہیں ۔ خان آرزو ۓ چراغاں 
کرۓ اور طعام پکاے اور تقمیم کرۓ کا ذکر بھی کیا ے - اس ہے معلوم پوتا 
سے که دبلی کے لوگ عرس بیدل دهوم دهام اور پوری عقیدت کے ساتھ منعقد کیا 
کرت توی - 
بیدل کے ایک اور متاز شاکرد انند رام خاص بھی عرس کا ذکر ابنی 
مذکورہ بالا تحریر میں کرت ہیں - لکھے ہیں : 
قبر ایشان زیارت که معنشدان و پر سال عقل عرس منعقد 
می شود ** 
خلصی ۓ لفظ زیارت کہ کا اضافہ کیا ے - اس کا مطلب یه ہے کہ حض 
شعرا اور شاگرد وہاں حاضر نہیں ہوا کرت تھے بلکہ وہ لوگ بھی جو بیدل کی 
روحائیت کے بھی قائل تھے - خان آرزو کا چراغان کسرت اور طعام بختہ غربا میں 
تقسیم کرۓ کا بیان بھی اس حقیقت کی طرف اشارہ کر ربا ے کہ لوگوں کی ایک 
کثیر تعداد بیدل کو عارف کامل سمجھتے ہوۓ ان کے مزار مقدس کی زیارت کرۓ 
کے لیے آیا کروی تھی اور حصول ثواب کے لیے وہاں خیرات بھی تقس کرق تھی ۔ 
انند رام غلص مب و رھ میں قوت ہوے اور خان آرزو »ور ره میں - اس سے ہم 
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یہ نتیجہ اغذ کرے ہیں کہ بیدل کی وفات کے بعد ان کے عرس کی تقریبات میں 
کم از کم ٹیتیس چولتیس سال تک خود ان کے شاکرد عصم لۓ و - ہم 2 
عمدا عرصہ کم رکھا چ کیوں کہ خان آرزو اپنی زندی کے آخری ایام میں دبلی 
کو خیریاد کید کے تھے ۔ 

لیکن شاگردوں کے فوت ہو جاۓ کے باوجود عرس پیدل برابر جاری ربا ۔ 
ان کے سجادہ نشین مد سعید کا ذکر بعد میں کوئی تذکره نگار نہیں کر ۔ معلوم 
ہوتا ج ؛ فوت ہو گئے ہوں گے یا سیاسی افراتفری ہے خوف زده ہو کر چلے 
EA‏ - ان کی اولاد میں ہے آردو زبان کے ایک شاعر میرزا فضلاقہ کا 
ذکر جسوع" نفز میں ماتا ے » جو بای پت کے متوطن تھے ۔ مکن ے میرزا 
چد سعید یا ان کے اخلاف دبلی کے سيامي انتلابات ے ڈر کر پانی پت ہجرت 
کر کل ہوں ۔ جہاں تک عرس کا تعلق ے » یہ کم و بیش مزید ہیس سال تک 
ضرور جاری ربا ۔ غلام علی آزاد بلگرامی ۓ اپنا تذکره اخزانه" عامس ۵۱۱۱ 
میں مکمل کیا ۔ اس میں وه عرس بیدل کا ڈککر کسرے ہیں اور کہتے ہیں کہ 
انھوں -2 دیوان بیدل کا نسخہ اس کلیات ہے نقل کیا ہوا خریدا ؛ جو مزار بیدل 
پر موجود ررشا تھا ۔ آزاد بلگرامی میر عبدالول سورتی کی زبانی بیدل کی ایک 
کرامت کا بھی ذک رکرۓ ہیں - سرو آزاد میں درج ے کہ میر صاحب موصوف 
شابجهان آباد میں پل بار ۲۰ جادی الاول ہہ ر ره کو پہنچے ہیں ۔ اس لے 
عرس یدل میں وہ ٤‏ مم عفر ۱٦۵‏ وه سے لے شامل نہیں ہو سکتے۔ میر صاحب 
کا بیان س ےکہ عرس کے موتع پر بیدل کی قبر پر گیا ء شاہجہان آباد کے ام شعرا 
جع تھے ۔ میرزا کا یات حسب معمول لاے تھے اور ملس میں کهول بیٹھے 
تھے - اس یت ہے کہ آیا میرزا مرحوم کو ہاری آمد کا علم بھی ے یا نہیں + 
میں ہے کلیات کو کھولا ۔ پہلے صفح پر ابتد میں یہ مطلع تھا : 

چم مقدار خون در عدم خوردہ باشم 
که بر خاکم آئی و من مرده باشم 

جیسا کہ عرض کیا گیا ے ء تادر شاه ے صفر ۵۲ ,و۶ کو دپلی ہے واس 
قیام دبلی کے دوران میں ارتکاب خوں ریزی کے علاوہ آنیود ۓ 
ہندوستان کی دولت بھی جی بهر کر لوٹی ۔ چناں چہ شہرۂ آفاق تخت طاؤس کے ساتھ 
وه ے اندازہ زر و جوابرات بھی ابش ساتھ ل گئے - تار جہان کشائی نادوی کا مصتف 























1۳ 
اس مام دولت کے شار کے سلسلی میں لکھتا ہے : 

''حامل بجر و کان و ظریف ژرین و سیمین و ادانی واسیاب مرسع 

تجوابر مین و اجناس نفیسه چنداں بقلم خبط در آمد کہ حاسبان 

افہام از حصروا احصای آں عاجز آمدند ۔ از 









اور لوٹ کهسوث کے باوجود بزم دبلی جو عہد تیموریہ 
تہ ہوئی - یہ الم ناک صورت حالات اس وقت پیدا ہو جب 
نادر شاه سے بیس بالیس سال بعد احمد شاه ابدالی ۓ ہندوستان پر ے درے حملے 
شروع کر دے اور بالآخر ساطنت دیلی بالکل مقلوج ہوکر وہ گئی - مغل امراء 
پوس اقتدار میں باہم دست و کریبان ہوۓ ۔ مرہثہ گردی شروع ہو کی ۔ رہیلوں 
ہے علیحدہ طوفان بدمیزی بپا کیا اور ایام کار غلام قادر رپیلہ نے امیر تیدور کے 
فرزند شاہ عالم ثانی کی آنکھیں ظالائہ طور پر لکلوا دیں اور تیموری غدرات کو 
عریاں تن ناچنے' پر یو رکر دیا - 

مولانا چد حسین آزاد 'آب حیات؟ میں لکھتے ہی ںکہ احمدشاہ ابدا لی کے حملود 
ہے پندوستان کو تہ و بالا کر دیا اور میر ٹقی میر کا ذک رکرتے ہوۓ فرماے 
ہیں کہ سلطنت کی تباہی اور مرہٹہ کردی میں شرفاء مفلوک اور تباه ہو گئے ۔ اور 
خدا جاسة کتتے لوگ بریشان ہو کر دی سے نکل کھڑے بو - کوش فرخ آباد 
گیا » کونی لکھنؤ او رکوئی اور آگے بڑھ گیا - ات ذکرة کل رعنا؟ کے مصنف عبدالحی 
بھی یہی اندوه ناک داستان بیان کرت ہیں اور اگرچه دبلی کی اسی عام تبابی اور 
پربادی کا شکار آخرکار مزار اور عرس بیدل بھی ہو گیا لیکن معلوم ہوتا چ کہ 
چو ںکہ عرس بیدل مغل تبذیب و نات اور مسلالان, پند کی ادبی اور عامی روایات 
کی مشعل فروزاد کی صورت اختیار کر کیا تھا » اس لے اس مشعل کو باد الف کے 
جیولکود ہے حفوظ رکھنے کے لیے بر مکن کوش کی کئی - حالات ابا درجم کے 
تاساز کار یی لیکن عرس بیدل پھر بھی منعقد ہوتا تھا ۔ اور ادب آردو میں عرس کے 
ان ایام کے ساٹھ ایک حاص واقعے کی یاد وابستہ ہو گئی ے ۔ مولانا ندرت کشمیری 




















اپل تحقیق اس واقعے کو آخری حد نک اقترا قرار دیتے ہیں اکرچہ علاسه اتبال 
نے اسے ے عد درد دل کے ساتھ ٭بانگ درا میں نظم کیا ے - 





زا جد رفیع سودا کی باہمی چیقلش سے تاریخ ادب آردو کے تمام طالب علم 
ہیں - عرس بیدل پر مولانا ندرت -2 میرڑا سودا کی ہجو میں ایک فارسی 
آب حیات کے بیان ہے اندازہ لاس پوت ہ مکہہ سکتے ہیں که اس کا 








خون معنی تا رنیع باده ہما رتم 
آبروی رغہ از جوش سودا رشن 

میرزا سودا ۓ اس غزل کو عمس کرک ندرت کشمیری پر الث دیا اور 
اس غریب کی ہجو میں ایک اور مس بھی کہا جس کے مندرجه ڈیل بند میں عرس 
ذکر ‏ : 

ایسی غزل کا عرس میں تم سے جو انصرام ہو 

جر میں جس کی پر طرح شبه خاص وعام بو 

تتطیم اس کی جس کے صبح سے تا بشام ہو 

اس کی طرف سے آخرش تم کو ی ہیام ہو 

کھوڑے کو دو لہ دو لکام منہ کو تنک لکام دو 

*آپ حیات' میں دے ہوۓ حالات و واقعات کی بنا پر بارا خیال ے کہ 
مزا مودا دہلی کے حالات ہے تنگ آ کر دہ ر رھ کے لک بهگ! دہلی ہے کل ۔ 
چل فرخ آباد پہنچے اور پھر لکھنؤ کی جہاں بتول خواجه تبور حسین دبلی کی 
بہار سے بزم سخن آراستہ ہو ربی تھی؟ ۔ اس کا مطلب یه ہو سکتا ے کہ 
۵ہ مطابق رےے؛ع تک ہارے پاس عرس بیدل مناۓ جاۓے کے شواہد 

د 
لیکن جب عرس منائۓ والے ہی جان بچاۓ کی خاطر دبلی سے بهاگ جا وچ 
تھے ؛ عرس کیسے قائم رجا ۔ اس لے جب غلام بعدانی مصحفی نے ۹۹ رھ یعنی 
بارعویں صدی ہجری کے اختتام پر اپنا تذکرہ عقد ثریا لکها تو تربت پیدل کا ذکر 
کرے ہوۓ لکھتے ہیں : 











:۔ لگ بیک ے مراد یہ ے که کئی سال پہلے سودا ور رھ یا ۱۸5 
فرخ آباد ہے فیض آباد گے - وم وه یا ۹۰ رھ میں لکھنؤ آۓ ۔ 
م۔ رسالہ آردو » جتوری ۹۵۸ ۱ع ۶ ص ۲ھ - 
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''تریتش در صحن خالد" خود کہ حالا خالہ“ ویران عض است واتع شد -» 

اللہ اہ جس قبر کے متعلق واب درگاہ قلی خان کبتر ہیں کہ "در عوط 
مختصر برنک معنی" خاص در الفاظ رنگین واقع شدہ““ اور جہاں شب و رو زکوٹی 
باس سال ہے زیادہ عرصے تک معتقد لوگوں کا ہجوم ربتا تھا اور جس کے متعلق 
ممکن ے » عام عقیدہ بو کہ عارف باه کی قبر ے ء ابد تک عفوظ رے ک » وه 
انقلابات زمانه کے ہاتھوں اب ویران ہو چکی تھی اور معاملہ ییں ختم نہیں بوتا 
بلکہ ہم دیکھیں گے کہ اکلی صدیون میں بالکل نابید ہو جاے گی اور ابل علم 
کے درمیان جھگڑا شروع ہو جاث گا کہ کہاں تھی ؟ کہاں سے ؟ کال نہیں ؟ 
اور کبی ے بھی یا نہیں - ایک اعللی درجے کے شاعر ء فلسفی اور صوق کی قبر 
کا یں انجام بڑا افوس ناک ے - لیکن افسوس کرے یا آگے بڑھۓے کی بجاۓ ہیں 
تھوڑی دیر کے لے عرس بیدل کی اہعیت پر غور کر لیا چاہے ۔ 

پیدل دبلی میں مستقل طور پر مکوئت ہزئر :وے کے لیے ۹۹ھ میں 
وارد ہوۓے اور ٣٣۱ھ‏ میں آپ کی ونات ہوئی ۔ یعنی کوئی ےم سال لکاتار 
»سکن بیدل دلدادکان شعر و سخن کا مجع بنا ربا ۔ اس طویل مدت میں بڑے 
بڑے با کال لوگوں نۓ بیدل ایس ے نظیر استاد فن ہے استفادہ کیا ۔ آپ کے 
سینکڑوں شاگرد تھے اور آپ کا دول تکدہ صحیح معنوں میں ایک عا 
تھا » جس نے اچھے اچھے ابل ان بیدا کے - سعداہ کاشن ؛ خان آرزو » 
تظامالملکء انند رام خلص ء خوشگو وغیرہ وغیرہ تمام ماپرین فن ہیں کے تریت یافتہ 
تھے اور پھر جب بیدل فوت ہوئۓ تو ان کے مزار مقدس نے وہی حیثیت 
اخنیار کر لی » جو چلی ان کے مبازک مسکن کو حاصل تھی - اگر ہم میرزا سودا 
کہ دبلی سے رواای کے سال کو عرس بیدل کا آخری سال فرض کر لیں تو اس کا 
مطلب یہ ہوک که ہو سال کے طویل عرصے تک مزار بیدل شعراے دبلی کی 
که بنا ربا جہاں دبلی بھر کے شعراء جع ہوۓ تھے ء ایک نقیدالنظیر 
جتاع ہو جایا کرتا تھا اور شعر و سخن ک بڑی "بر روتق فل منعقد ہوا کرق 
تھی جس میں کلیات پیدل» ہے استفادے کو بیش از بیش اہمیت دی جاق تھی ۔ 
اس کا مزید مطلب یه ہوا کہ ۶,۰۹5 سے لے کر دم ره تک یعنی نوه سال 
تک دبلی میں شعر و سخن کے لحاظ ہے بیدل کے اثرات باتاعدی ے نفوذ 
نا اس بات کی طرف بھی توجه دینا فروری ے که پہلے ساداتر 
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بارہہ کی شورش اور بعد میں ماکی افراتفری کی وجه ہے پندوستان بهر سے ابل کال 
بالخصوص مشرق اور جنوب ے پجرت کرک دبلی میں جح بو گئے تھے - 
دوسرے الفاظ میں ان با کال لوکوں کے ایک ہی سکز بر جع ہو جاۓ کی وجه 
ہے بزم تیموریہ مننشر بوذ سے پل ایک دنس بڑی *بر رداق بن کی اور 
چو ںکہ ایک ستقل ادارے کی وجہ ہے بیدل کے اثرات کی اشاعت ہو رای تھی 
اس لے عال نظر آتا ے کہ کوئی ادیب یا شاعر بیدل سے متاثر له ہوا ہو - 
می وجہ ےکہ جب ایران ہے شیخ علی حزیں ہندوستان وارد بو تو انھوں -2 
بیدل کو شعر و سخن کے ہیدان میں غالب دیکھا اور ان کے اثر کی ہمہ گبری کو 
کم کر کے لے ان کے انداز بیان ہر شدید اعترابات کے جن کا مسکت جواب 
خان آرزو ۓ اپنے رسالہ ”داد سخن؛ میں دیا - 

بیدل کے کم و بیش نود سالہ اثرات کے سلسلی میں اب ہم ذرا زیادہ کبرای 
میں جائیں گے اور ایس تاج سے روشنار ہوں گے جن کی طرف هت کم 
توجہ دی گئی ے - ختمبر الفاظ میں بیدل کی وجه ہے قائم شده بزم سخن ہی 
وه گہوارہ ے جس میں زبان اردوۓ اپنا عبوری دور گزارا اور ولی دکنی اوران 
کے مکتب سخن کے شعراء کے مقابلے میں دہلی کے شعراے آردو کی زان اکر 
یک لخت اس تدر ساف اور فصیح ہو جاتی ہے تو وہ اسی بزم مخن کی بدوات 
ے ۔ بیدل کی حسین اور دل پزیر تراکیب » آن کی تشیہات اور ا۔تمارے ایسا 
سربایه ہیں جن سے اس دور میں آردو ہے فصاحت و بلاغت کا ایک گراں مایہ خزائم. 
حاصل کیا ۔ اور یہ کہنا ے جا نہیں کہ بژی حد تک اسی بنا بر دبلی کی زبان کو 
آردوے معلی کا خطاب ملا اور دیلی آردو زبان کی ٹکسال بی اور تی نی 
تراکیب اور نی ئی اصطلاحیں ایباد و اختراع ہوئیں - دبلی کے کسال بو 
کے متعلق یہ خود مولانا ‏ حسین کا دعری ے - 

مولانا ‏ حسین آزاد طبعاً بیدل کے خلاف تھے - آن کے نیم شعور میں ذوق 
اور غالب کی باہمی رقابت کے رستے یدل سے نفرت کا جذوہ جاگزیں ہو گیا تھا - 
غالب کو عم شاعر قرار دیتے ہوۓ بھی وہ صیحح معنوں میں ان کی عظمت 
کے قائل نظر نہیں آتے اور اسی عقیدے کی ہنا در وہ غالب کے عام تر اسقام کی 
ذمه داری بیدل پر عاید کرت نظر آتے ہیں اگرچہ یہ حقیقت ہے کہ غالب .2 
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بیدل ہے جو مثبت فوائد حاصل کے ہیں وه ایس وقیع ہیں که کوئی صاحب نظر 
نقاد ان کی اہمیت سے الکار نہیں کر سکتا - بالخموص غالب کے چلو دار 
اشعا رکلام بیدل کے مقامات مختلفہ کی آئینہ داری کرۓ ہیں تاہم یہ ایک علیحده 
بث ے ۔ ق الحال یہ عرض کیا جا ربا تھا کہ مولانا د حسین آزاد بیدل کی 
تقیص کرے ہیں - سخن دان پارس میں تو بالکل کھل کر انھوں نے اپا 
ما نی الضبیر واضح کر دیا ے ۔ اس کے باوجود ٭آب حیات" کو اٹھا کر دیکھا حاۓ 
تو معلوم ہوتا ے کہ غبرشعوری طور پر وہ بیدل کے آردو زبان پر احسانات کے 
معترف ہیں ۔ ایک جگہ فرماتے ہیں : 

*اردو کا درغت اگرچه سنسکرت اور بھاشا کی «رزبیت میں !گا 

مگر فارسی کی ہوا میں سرسبز ہوا ے ۔ الب مشکل یہ ہوئی 

کہ بیدل اور اسر علی کا زمائہ قریب گزر چا تھا - ان کے 

معتقد باق تھے ۔ وہ استعاره اور تشبید کے لطف ہے مست تھے 

اس واسطے گویا اردو بھاشا میں استعارہ اور تشبیم کا 

رنگ آیا ہ“ 
لنظ ”الہ“ اور *گویا“ لکھ کر مولانا آزاد مرحوم جو اتاج اذ کرت ہیں ان 
کی طرف اشارہ پارۂ پا ی ابتدائی سطور میں کر دیا گیا ے - پارا مدعا تو یہ ہے 
که خود آنهی کی زبان سے بیدل کے ان اثرات کی تعریف و توصیف سنی جاۓ - 
*آب حیات' میں آگے چل کر فرماتے ہیں : 

"پر حال ہمیں اپنے بزرگوں کی اس صفت کا شکریہ ہی ادا 

کرنا چابی , . . . آنهود ہے فارسی کو اس (ہندی بھاشا) میں 

داشل کوک امتارہ واتشبیہ سے مرمع کر دبا جس ہے وہ 

غیالوں کی نزاکت اور ترکیپ کی بخن اور ژور کلام اور تیزی 

و طراری میں بھاشا ہے آگے بڑھ گئی اور بہت ہے نش الفاظ 

اور نئی ترکییوں ہے زبان میں وسعت بھی بیدا ی .۶ 
بیدل کے معتتدون کے ذریعے ُردو زبان نے بیدل ہے جو فائدہ حاصل کیا 
مولانا آزاد کس بلاغت ہے اس کا اعتراف کرت ہیں - 

پیدل فارسی زبان کے شاعر تھے » لیکن وه ہہار میں رہتے ہوے ابش عہدر 

طفولیت میں ہی آردو زبان ہے آشنا ہو چکے تھے ۔ وه وے۔ ره میں م سال کی 


















۱۸ 


شہ کے لیے دبلی کی طرف آ گئے - لیکن ان کی 
بت کرق ہیں که اس زبان سے وه جار ہی میں متعارف ہو چکے تھے 
جہاں انے ریختہ کے ام سے پکارا جاتا تھا ۔ امیر تیمور کے حماه کے بعد مشرق 
بادشاہوں کی وچه سے جونیور اسلامی علوم کا ایک شان دار صکز بن گیا تھا اور 
اس کی یہ حیثیت عرصہٴ دراز تک قائم ربی - اس لیے اسلامی علوم کی اشاعت اور 
ترویج ے بورب میں ایک ایسا ماحول پیدا بو گیا تھا جو آردو ی لشو و تما کے 
لے بڑا سازکر تھا ۔ چناں جه بہار بھی ان علانوں میں شال ے جنھیں اردو کی 
قربیت کے لحاظ ہے اولیت کا درجه حاصل ہے ۔ بھی فجه ہے که م۵ ه میں 
بیدل کی عظیم آباد پٹ میں بیدائش تک آردو زبان نے ہار میں ارتقاء کے متعدد 
ابل قدر مراحل طے کر لے تھے اور اسی لیے وہاں کے رہنے والے لوگوں کی 
نی بیدل ‏ آردو کے اشعار بھی سنے ۔ 
ایک دنعه ابھی وه کم عمر تھے که ایک ثوب بزرگ شاه ملوک سے 
رای ساکر کے قریب ان کی ملاقات ہوئی ۔ شاه صاحب آبستہ آہستہ کچھ کہم 
رے تھے - بیدل نے نوچہ سے سنا تو معلوم ہوا کہ زبان ریختہ کے اشعار ہیں ۔ 
اه صاحب کی زبان ہے ایک ایک مصرع نکتا تھا ء جنھیں بیدل ۓ قلم بند 
کرنا شروع کر دیا - اس طرح فقر اور تصوف کے متعلق ریختہ کے چالیس اشعار 
جع ہو گئۓے » جن میں ویدائت کی امطلاحات استمال کی گئی تھیں - اس واقعے کی 
تفعیل بیدل ۓ اپنی لثری تصنیف چہار عنصر میں درج کی ے ۔ یہ واقد, جہاں 
اس بات کا ثبوت چم پنچاتا ے کہ زبان آردو ابنی نشو و نما کے لے ارباب: 
تصوف کی ےحد مرہون منت مه وہاں اس اس کے متعلق بھی شہادت مہیا 
کرتا ے کہ آن دنوں بہار کے لوگ آردو زبان میں شعر کہنے لگے تھے ۔ علاوه بریی 
جب بیدل بہار کو الوداع کہنے لگے ہیں تو آخری ملانات کے لے ابنی سبربان 
ایک کبژن کے پاس گے » اس وقت الهود ۓ نی البدیهه کہا : 
سر پر جب کوئی نہیں نب دشمن آپن کیس 
پشہ نگری چھاڑ دیں اب بیدل چل ہدیس 

اس کا جواب کبڑن ۓ بھی فی البدیهه د 

سر پر مایہ رام ہے پہن کاہ بدے ے صیری 

بیدل بھے کر مت چھاڑو ہوتا آین لگری 
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یہ شاد عظیم آبادی! کا بیان ے - اس ہے ہم یہ نتیجہ اهذ کرے ہیں که 
ابتداے شباب میں خود بیدل کی زبان پر بہار میں موجہ ا ا اتا 
کرۓ تھے اور یہ سب کچھ ماحول کی وجہ ہے تھا ۔ لیکن دزلی رہتے بوذ 
آتھوں ۓ بعد میں جر شعر آردو زان میں کے ہیں وہ زیا زیادہ صاف ہیں اور ناسخ 
اور غالب کے انداز بیان ی طرف واضح طور بر الکشت مبائی کرے دکھائی دی 
ہیں ؛ عتے ٣۲‏ 

شپره حمن سے از ہس که وہ عجوب ہوا 

ابش چبره سے ے کہ کیوں خوب ہوا“ 








مت پوچھ دل کی باتیں وه دل کہاں ے ہم ہیں 

اس تخم ے نشان کا حاصل کبا ہے ہم ہیں 

جپ دل کے آستان پر عشق آن کر پرا 

پردے ہے یار بولا یدل کہاں ے ہم ہیں 
اف یں ملاو ہے آردو میں پیدل کا او رکوی ‏ شعر نہیں مل نکا اور 
تذکرۂ طو کلم کا یہ بیان مجھے بالکل غلط نظر آتا ے که جب ٣۱۳ھ‏ میں 
ول دکنی کا دیوان دبلی پہنچا تو دوسرے شعراء کے علاوہ میرڑا عبدالقادر بیدل 
نے ان کی تقلید کی - اس لے کہ بیدل حرم کے کاق ایام تپ حرقہ میں مبتلا رہنے 
کے بعد م صقر سره کو فوت ہوۓ - اس لیے ظاہر 








آبادی کے بیان کو اگر یر معتیر سمجھا جاۓ تو بیدل کے اپنے 

متدرجہ بالا بیان ی تردید ممکن نہیں جس ہیں وہ شاه ملوک کے بندی اشعار 
کر یج یں 

م پھلا شعر میر درد کا ے » جو آن کو غیر مطبوعہ کلیات موجود برش میوزع 
میں پایا جاتا ے اور جس کے 10105 حترمی ڈاکٹر وحید قریشی کے باس 
راقم نے غود دیکے ہیں - 

م۔ جیسا که پیشتر اڑیں تصریج کی جا چق ے ء یہ شعر میر درد کا ے لیکن بعد 

کے دونوں بیدل کے ہیں ۔ 


۱۰ 


موقع ہی نہیں ملا - علاوه بریں فنارسی‌کو کی حیثیت ہے ان کا رتیه اتنا بلند تھا 
که انھیں اپنی بقاۓ دوام کا حتمی یقین ہو چکا تھا - کہتے ہیں ٍ 
تا در جہاں باقیست از معدومی آزادم 
زبان گفتگو پا بال پرواز است عتقا را 
اس لے انھیں کسی کی تفلید کی اس وقت ضرورت ہی نہیں رہی تھی ۔ جس صادب 
فن کا نام فارسی زبان کے اساتذۂ قدیم کی فہرست میں شامل ہو چک تھا وہ اب 
کسی نو شاعر کا اتباع کیسے کرتا ۔ بجرحال آردو زبان میں بیدل کے ہی تین 
شعر ان ہیں ۔ اس لے آردو زبان پر بیدل کا جو اثر ے وه بالواسطہ ہوا اور وه 
بھی ان کی جالس شبیئہ اور پھر ان کی وفات کے بعد ان کی تتریبات عرس کی وجہ 
ہے - مسلسل .و سال تک دبلی کی جالس ادب و شعر بیدل کے اثرات قبول کرت 
ربی اور پھر متعدد انقلابات کے باوجود یہ اترات وہاں تا دیر موجود رپ - اسی 
حقیقت کا انکشاف مولانا آزاد کے سرقوسہ بالا بیان سے ہو رہا ےچ ۔ بھی وجہ ے 
که جب بیدل کی وفات عم وے سال بعد غالب پیدا بو تو شہر دہلی ابھی ان 
اثرات ے معمور تھا - اور پنجاب یونیورٹی لائبریری میں اس وقت بھی یدل کی 
ان 'عیط اعظم' اور 'طور معرقت' موجود ہیں » جو آغاز شباب میں غالب کہ 
قبغے میں رہ چک ہیں - ان پر سبر غالب ثبت ہے اور ان کے اپنے ہاتھ ہے ان 
مثنوبوں کی تعریف میں لکھے ہوے دو اشعار بھی دیکھے جا سک ہیں - 
خاص اصحاب اور ارباب فن کی وجہ ہے اردو زبان پر پیدل کا بالواسطہ 
اثر ہوا ے ان کا یہاں ملگ ذکر کر دینا ضروری ے - شیخ سعدالقہ کلشن » 
سراج الدین علی خان آرزوء عمدة الملک واب امیر خان انام + راے ائند رام 
خلس » شاه تصیح اقصح » هد این متصب دار پادشایی لاج 
ان شاگردوں میں ے ہیں جنھوں نے آل ا 
اول الذ کر دو بزرگوں ۓ برا راست اردو شاعری کو ےحد متاثر کیا ۔ 
شیخ سعداللہ کاشن کو خاص بیدل ۓ عطا فرمایا نها اور ان کے قیض یانته تھے ۔ 
وی دکنی کا ذکر کرتے ہوۓ مولانا چد حسین آذاد فرمات ہیں 

”ضس ول کی) دق میں ا ان ا 2 

کہ مرید ہوۓ ۔ شاید ان ے شعر میں اصلاح لی ہوء بگر 

دیوان کی ترتیب فارسی کے طور پر بقیناً أن کے اشارے ہے کی ۲ 
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دیکھیں حضرت بیدل کا ایک تربیت یافتہ نام اردو کی نسل کے آدم““ 
کا غضر راہ بنا - یہ وه خطاب ہے جو مولانا آزاد نے ولی دکنی کو عطا کیا 
سے - اب خان آرزو کی زبان اردو پر احسانات کا اعتراف جناب مولانا آزاد ان الفاظ 
میں کرۓ ہیں : 

خان آرزو کو زباٹ اردو پر وبی دعویل پہنچتا ے جو کہ 
ارسطو کو فلسفہ و منطق پر ہے ۔ جب تک کہ کل منطتی 
ارسطو کے عیال کہلائیں گے تب تک اہل اردو خان آرزو کے 
عیال کہلائیں گے - ان کا دل چسپ حال قابل عریر تھا لیکن 
چوں که فارسی تصئیفات کی مہموں _ذ انھیں کوئی دیوان اردو 
میں نہ لکھنے دیا ء اس لے یہاں ان کے باب میں اسی قدر لکهنا 
کف سے کہ خان آرزو وبی شخص ہیں جن کے دامن ترییت سے 
ایس شائتہ فرزند ترییت پا کر اٹھے » جو زبان اردو کے 
اصلاح دینے والر کہلاۓ اور جس شاعری کی بنیاد جگت اور 
ڈو معنی لفظوں پر تھی آسے کھینچ کر فارسی کی طرز اور اداے 
مطالب ہر لے آۓ - یعنی میرزا جان جاناں مظہر » مر ڑا رفع » 

















ن آرزو کے اردو زبان پر احسانات کا اعتراف کیا گیا 
سے ۔ مولانا مد حسین آزاد مام اہل اردو کو خان آرژو کے عیال کھہ رپ ہیں 
اور فرماۓ ہیں کہ وہ شعراء چتهون ۓ زبان اردو کی اصلاح کی » تمام کے مام 
خان آرزو کے ترایت یافتہ تھے ۔ اب خود خان آرزو کو براه راست جناب بیدل سے 
شرف تلمڈ حاصل تھا اور سطور بالا میں ہم نواب قلی خاں کی زہانی معلوم کر چکے 
ہیں که عرس بیدل کے موق پر سیت شاگردی کی وجہ ے خان آرز وکس طرح 
ہزم آراه ہوا کرے تھے ۔ اب آپ بیدل کے بنند متام کا بھی اندازه لکالیں اور 
اس بات پر بھی توجم دیں کہ بالواسطه بیدل ۓ زبان اردو پر بالخصوص اس کے 
عبوری دور میں کتنا عظم اثر ڈالا - 

مندرجہ بالا بصیرت افروز اقتباسات کے لے ہم مولانا مد حسا 
طور ہر م‌بون منت ہیں ۔ ان میں بیان کرده حقائق تک مولانا کی ناه اس لے 
پہنچ ربی ہے کہ انھوں نے دبلی میں اپنی زندی کے کا ایام اس زمائۓ میں بسر 














کے جب وہاں اردو کے ابتداق زبان زد عوام و خواص تھے ۔ 
بہت سی باتیں انھوں ۓ اپنے استادون کی زبان سے سی تھیں اور جیسا کہ وہ خود 
"آب حیات؟ میں تسلیم کرت ہیں ء سیده میں عفوظ کر لی تھیں ۔ یہی وجه ے 
کہ زبان اردو کے ارتقاء کو سمجھنے کے لے 'آب حیات' بڑی مفید ے - بیدل کے 
اثرات کے سلملے میں مولانا کا ایک اور بیان بھی کسی حد تک معنی خیز ے ۔ 
وہ شاه حاتم کو بیدل کے شاگرد عمدتالملک امیر خان انجام کی مصاحبت میں عزت 
ارغالبالی بلکه عیش و عشرت سے زندی بسر کرت دکھاۓ ہیں اور بعد 
حاتم کے این حوالے ہے به بھی جات ہیں کہ شعر فارسی میں وہ میرزا 
صالب کی پیروی کرے تھے اور ان کے شاگردوں میں میرزا رقیع اور سعادت یار 
خاں رنگین بھی شامل ہیں - شاه حائم ,ره میں پیدا ہوۓ اور بیدل ۳۳ ره 
میں فوت ہوۓ - ویس بھی وہ امیر خان انام شاگرد بیدل کے مصاحب تھے ۔ 
اس لے ان کے بیدل سے متاثر بوذ کے کی امکانات نظر آۓے ہیں - جہاں تک 
میرزا صائب کا تعلق ے آن کی شاعری کی عارت زیادہ تر مثالیہ کے کامیاب استمال 
پر قائم سے اور جن لوگوں .2 بیدل کا مطالعه کیا ے وہ خوبی جانتے ہیں کم 
یدل مثالیہ کے استمال میں کس قدر دسترس رکھتے تھے ۔ تاہم اگر ہمیں شاه 
حاتم کے کلیات » آن کے دیوان زادہ' اور دبوان فارسی کو دیکھنے کا اتفاق ہوا 
ہوتا تو بارت لیے حتمی طور پر یہ کہنا ممکن تھا کہ انھوں ہے بیدل کا کس 
قدر اثر قبول کیا ے۔ 

اردو زان پر بیدل کے اثرات کے سلسلے میں ہہت کچھ کہا جا چکا ے ۔ 
بس اب ہم دو ایک مزہ پی اہم باتوں کا ذکر کرک اپنے اصل موضوع 
نی مزار دل کی تارغ ی طرف عود کر ال - ان اثرات کے متعلق بھی 
پرکز پرکز خامہ فرسائی نہ کی چات اکر مزار بدل پر عرس کی تقریبات عرص درا 
تک نہ منانی گئی ہوتیں ۔ 

جس طرح علو فکر » حیات پرور تعلیات اور عصر آفریں خیالات کی وجه ہے 
عصر حاضر اقبال سے مختص ہو چکا ے اور کوئی ادیب اور شاعر ایسا نہیں جو 
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ر۔ دیوان زادہ پنجاب پوئیورسی لائریری میں موجود ے ؛ مگر مصنف ابھی تک 
اس دیکھ نہیں سک - 
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اقبال سے کسی نہ کسی حد تک متاثر نہ ہوا ہو » بالکل اسی طرح بیدل کی حالت 
۷٣۷‏ ے اور آن ے خیالات ایس یات آثریں ہی 
ساتھ ہی ان کے اسلوب میں وہ طرق ؛ رعدائی ء تجتمل اور اثر انکیزی موجود ے 
که تام تعلقہ تذکرے اس حقیقت کی تائید کرے نظر آے ہیں کہ بیدل بھی 
عصر آفریں تھے - موجوده زماۓ میں ملک الشعراء بہار جو زبان فارسی کے عید ہہ عہد 
کے اسلوبی تحولات اور تغیرات ہے کا حقلہ آگاہ تھے » یی خیال رکھے ہیں - ان 
کا ایک مصرعد ہے : 
بیدلے چوں رفت اتبالے رسید 

یعنی ان کے غیال کے مطابق عصر اقبال کے شروع ہوۓ تک عصر بیدل کا دور 
ربا اور جہاں تک خود علاقہ اقبال کا تعلق ے وه کہیں تو بیدل کو استاد 
کامل کہتے ہیں اور کہیں مفکر شاعر - یعنی علامہ اتبال بیدل کے فن کے بھی 
مداح ہیں اور فکر کے بھی - علامہ موصوف ےۓ ایک بار گوجرانواله کے ایک 
شاعر غلام حسین شاک ر کو لکھا تھا که اپنے بیان میں حسن پیدا کرۓ کے لے 
پیدل کا مطالعه کیجے - اس لے اب تک بیدل کے اثرات کے متعلق جو کچھ کہا 
چا چکا ےء اسکی بنا پر ہم کہہ سکتے ہیں کہ فنی لحاظ ہے کیا اور فکری لحاظ ہے 
کیا » تام فارسی گو شعراء کی نسبت زبان اردو پر بیدل کا اثر بہت زیادہ ہوا ے۔ 
پناہریں اہل علم کو اسی لقطلم" تکاه کو لے کر مزار بیدل پر عرس کی ت 
جالزه نا چاہے ۔ 

غالب اور اقبال پر بیدل کے اثرات کے متعاق یہاں 
اس کی وجه عض یہ ے کہ فی اور فکری لحاظ ہے یہ اثرات اتنی اہمیت رکھتے 
ہیں کہ ان کی وضاحت کے لیے علیحدہ مقالوں کی ضرورت ے اور پارا مونوع اسر 
طویل بحث ی اجازت ہی نہیں دیتا - اس جکه صرف اس اس کی طرف اشارہ 
کر دینا ضروری ے کہ بیدل کے تام افکار بر آن کا تصوف غالب تھا لیکن اس کا 
یہ مطلب نہیں کہ تصرف کی وجه ہے ان افکار ی قدر و قیمت میں کمی واقع ہو گی 
سے ء بلکه جیسا کہ ڈاکٹر خلیقد عبدالحکیم ""فکر اقبال““ میں اردو شاعری کی 
اقسام کا ذکر کرت ہوۓ لکھتے ہیں ۔ ”تصوف بھی اعلیی درے کی شاعری کو 
جنم دیتا ے جس میں حکمت بالغہ اور عشق ا ابی کی آمیزش اور تزکیه" نفس کی 
ترغیب پوق ے'' - ہم موجوده مہتذل اور مضمحل تصوف کو دیکھ کر بدک 
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جاے ہیں مگر سنائی » عطار » روسی اور بیدل کا مطالعہ کیا جاے تو معلوم ہوتا 
ے کہ لصوف عالیہ کے عناصر ترکیبی حیات افروزی کا موجب ہیں - وبی عناصر 
عموده جن بر اتبال ارتقاے ذات کے لے زور دیتا ج - یہ علیحدہ سوال ے کم 
ہر صوق شاعر نے زہانے کے تقاضوں کی وجه ہے خاص خاص عناصر پر زیادہ زور 
دیا ہو ۔ یھی وجہ کہ اس نقطم" لکاه ہے بھی غالب اور اقبال پر اپنی اپی نطرت 
کے مطابق بیدل کا بڑا مستحسن۔ اثر ہوا ے اور اردو شاعری کو اس کی وجه سے 
بڑی جلا نصیب ہوئی ۔ 

جیسا کہ پیشتر اڑیں ذکرکیا جا چکا ے ؛ غلام ہمدانی محی ے اپنا تذکرہ 
عقد ثریا وور وه میں لکھا اور وہ بیان کرے ہیں که اس وقت بیدل کا مکان 
کے صحن میں آن کی تربت تھی » ویران عض ہو چکا تھا - دہلی کے آن الم ناک 
حالات کا بل ذکر کیا جا چکا ے جن کی بنا پر لوگوں نے اه ترک کرنا 
شروع کر دیا تھا ۔ حلی کہ وه دن بھی آ گیا جب جہان آباد کے سب ے بڑے 
بحب اور مداح میر تتی میں بھی ے۱۹ ھ میں اے به صد حسرت و یاس! الوداع 
کمن بر میور بو کئے - باق اہل علم اور ارباب فن تو چلے ہی اسے چھوڑ چکے 
تھے - جب علم و ادب سے تعلق رکهن والے لوگ دبلی کو چھوڑ کر چلے گے ۔ 
تو مزار بیدل کو کوٹی ہوچھۓ والا لہ ربا اور اس لے پہلے یہ ویران ہوا بعد ہیں 
بالکل نابید ہوگیا ۔ چناں چه جب سرسید احمد شان نے اسلاف کے کارنامون کی 
یاد تاز رکھنے کے لے آثار الصنادید تصنیف کی اور بڑی عنت اور جان فشانی ہے 
کام لے کر دبلی کے آثارا کے متعلق تفاصیل قلم بند کبس اور مرژا غالب مرحوم 
-2 دیباچه تکاری کی تو اسکتاب میں مزار بیدل کا ذکر تہ آمکا - باد و باران 
کی وجہ ہے استداد, زمائ, کے ساتھ اس کا تعویذ ٹوٹ بھوٹ گیا - خود مزار زین کے 
ساتھ ہموار ہو گیا اور اجام کار اس کا نام و نشان بھی جاتا ربا - چوں که میرڑ1 




















(- میر صاحب کے بہت سے اشعار دہلی کی تباہی سے متعلق ہیں ۔ ایک شعر ے : 
اب راہ ہوا جہاں آباد 
ورثه پر اک قدم پہ یاں گھر تھا 

آپ مصحئی کے لفظ ویران عض اور میر تی میر کے خرایه پر غور کریں ۔ 
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غالب بیدل کے بڑے معتقد تھے ء آن کے دل میں عمر بھر بیدل کے لوح مزار کو 

دیکھنے کی حسرت ربی ۔ کہتۓ ہیں : 
کر ملے حضرت بیدل کا خط لوح مزار 
اسد آئیٹدٴ ‏ پرواز معانی مانگے 

میرزا غالب کے بعد لوگ مزار بیدل کو بالکل بهول چکے تھے مگر قدرت کو ابهی 
ایک طرفه ماشہ دکهانا منظور تھا - خواجه حسن ننلابی مرحوم و مغفور ذ جب 
نواب دزکاہ قلی خاں کی مذکورہ بالا تصتیف مقع دبلی کا اردو زبان میں ترجمہ کیا 
تو عرس بیدل کا ذکر پژه کر ان کے دل میں خیال پیدا ہوا کہ مزار بیدل تلاش 
کیا جاے ۔ چتاں چه ایض ہج ابریل ےم ۱۹ع کے سراملے میں دفتر آل انلیا 
پارٹی دبلی سے راقم سطو ر کو لکھتے ہیں 

"میسن اس کتاب (مرقع دہلی) کا میں ترجمه شالع 

کیا تو اس بر نوٹ لکھا که معلوم نہیں میرڑا بیدل کا مزار 

کہاں ے - یہ لوٹ پڑھ کر حضرت ہولانا شاه سلمان صاحب 

پیلواری۳ ۓ مھ کو لکھا کہ بیدل کا مزار برانا قلعہ دبلی 

کے سامنے حضرت ملک لورالدین یار برا٣‏ کے مزار کے قریب: 

ہے ۔ میں خود وہاں گیا ۔ مزار ہے لشان ہو چکا تھا ء مگر 

جگہ مل کی تب حضور نظام کو لکھا اور انھوں ۓ 

دو ہزار روچ بھیج کر مزار بنوا دیا اور کتبہ بھی لکوا دیا“ 
اس موق پر مزار پر ج و کتبه لکوایا گیا تھا اس کی عبارت حسب ذیل ے: 

قد عبداقادر بیدل تار وفات م عفر ۳۳ ره اس کی ضروری 

تعمیر و ترىم اعلی حضرت بر نور آمف جاه سابع دکن کی 
توجهات شاباله سے ودم رھ میں کرانی کنی ۔““ 
اب قطع نظر اس بات کے کہ تارج وفات م صفر کی بجاۓ ۳ صفر درج ہوگی 
ہے ء جن لوکوں نے دبلی کو اچھی طرح دیکھا چ وہ »زار بیدل کے عل وتوع 
کے متعلق خوشگو » آزاد بلگرامی ء حسین تلی خاں اور مصحفی کے حوله بالا بیانات 
کو پڑھ کر فور هه اٹھیں گے که مولانا حمن نظامی .2 بیدل کا مزار جدید بااکل 
غلط جگہ پر بنوایا ے ۔ دبلی سے دور بیٹھے ہوے بھی قدیم دہلی کا نقشه سامت 
رکه کر پر شخص بہ ادایی تام لکه. دے کا کہ مولانا ہے سخت غلط یکھائی ے - 
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مولانا مزار بیدل پراۓ قلعہ کے سامت بناے ہیں » حالانکه خوش گو کے یان کے 
مطابق وہ شہر پناہ اور دبلی دروازے ہے باہر تھا بعنی براۓ قلعم کی نسبت دب 
دروازہ ہے زیادہ قریب تھا - یہ دونوں ایک دوسرے ہے تقریباً تین میل دور واقم 
ہیں اور بھر مولاتا مزار بیدل کو یار پرا۳ کے بزار کے قریب بتاۓ ہیں ۔ 
اب غد عالم شاہ ی تصنیف مزارات اولیاے دبلی کے مطالے سے معلوم ہوٹا ے کہ 
حضرت یار پراں” اور ان کے بالعقابل ابوبکر طوسی۳ کے سزارات شاہان خلجی کے ژماۓ, 
سے چلے آے ہیں ۔ مگر خود بیدل » آن کے کسی معاصر یا ان که سزار کے زائرین 
میں سے کسی نے بھی کبهی یہ نہیں کہا کہ یہ اہم مزارات مسکن بیدل یا مزار 
بیدل کے قردب ہیں اور یہ انفاق اس نہیں ہو سکتا ؛ عل وتوع کا ذکر کر 2 
ہوۓ قریب کے معروف مقامات از خود زبان پر آ جایا کرت ہیں ۔ بنا برس یہ نتیجہ 
اخذ کرة میں ہم بالکل حق بجائب ہی یکه چوں که یہ مقابات قریب نہ تھے کسی 
سے بھی نبدل کے مزار کے سلسلے میں ان کا ذکر نہیں کیا ۔ علاوه ببس آثارال‌نادید 
ےمم ع میں لکھی گی تھی اور سولانا حمن نظامی کی وجه سے ۱۱ع طابق 
۹ھ میں مزار بیدل کی تعمیر و ترمیم ہوئی - ظاہر ے جس مزار کے شانات 
۱ میں مل سکتے ہیں وہ تقرباً 
میں بوک اور اس صورت میں سرسید اور غالب اس کا کر آثارالصنادید میں ضرور 
کرة جب کہ بالخصوص غالب بیدل کے والہ و شیدا تھے اور سرسید کی اس اہم 
کتاب کا مقصد وحید ایس اہم آنار کا حفوظ کرنا تھا ساتھ ہی قدیج دبلی نے تعلق 
رکھنے وال کوئی اور جدید کتاب مشا اغرابت تکار" واتعات دارالحکومت دہلی 
وغیرہ بھی کسی متام پر مزار بیدل کا ذکر نہیں کرتی ۔ اس سے صاف ظاہر ہوتا ے 
کہ مزار بیدل دست برد ایام سے ایسا ے نشان ہوا که صفحہٴ ارض پر اس کا تلاش 
کرنا حال ہو چکا چ اور مولانا حسن نظامی نے اے بالکل غلط مقام پر تعر 
کرا دیا ے۔ 

لیکن معاسلہ یمان تم نہیں ہو جاتا - کوئی چار سال گزارے کابل میں اس بات کا 
دعوعل کیا گیا کہ مزار بیدل کابل میں ے ۔اس سلسلے میں مولانا ڈاکٹر چد شفع صاحب 
ڈائرکٹر آردو انسائیکٹو پیلیا اسلام ہے بنده کو ۲۲ جنوری ے ۵ ۹ ع کو تحریر فرمایا 
کہ کابل کے تاریخی رسالوں میں انھی دئون میں لکھا گیا ے کہ مزار بیدل اور ان 
کے ماں پاپ کی قہریں کابل میں ہیں اور مزید ارنناد فرمایا که اکر آپ اس بات میں 
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دل چسبی رکھتے ہیں تو آقاے عبدالحی حبیبی افغانی کو کراچی لکھیں - چناں چم 
میرے مراسلے کے جواب میں آقاے حبیبی ہے نہایت ہی افروز پیراے میں 
تخریر فرایا :ٍ 








و سید چد داژد حسیی خطاط معروف 
استخوان بیدل را در عصر احمد شاء ابدالل یہ کابل التقال داده 
اند و در خواجه رواش شا ی کابل مدفون است وی مدعیست 
که مزار میرزا ظریف ماما و اتارب دیگر بیدل و توم چفتاق در 
قریہ ایست کہ آن را *ایکه ظریف““ گویند ۔ در ہمیں سلسلہ یک 
آوشته" جنگ قدیم ہو سال قبل راہم عکس برداشته الد کہ 
گویا شاعری یہ تخاص بیدل آن را نوشت. بود و دران سی گوید کہ 
قبر بیدل در یکہ ظریف خواچه رواش کابل است ۔ ولی من چون 
آن فوئو را دیدم آثار جعل و تزویر دران مایال است - بعد 
ازاد آتاے خللی و آقاه عالم شاہی در ہمان مجله" آریانا دو 
مضمون نوشتند و نوشته" باد جنگ قدیم و ادعانی سید داد 
را در کردند و با دلائل واضح ساختند کہ تبر بیدل در کابل 
لیست - درین باره م‌حوم باشم شالق معلومات کای داشت و 
در اوقات حیات شان من با انشان دوست و ہم کار بودم ول 
فاضل مرحوم ابداً از وجود قبر بیدل در کایل خبری نداشت - 
ہہر صورت ادعاے سید داژد بکای ے اساس است - 

اما قبریکه در دبل از طرف حمن نظامی تمین و تعمیر 
شده لیز حقیتی ندارد 7 0 سال بعد 
ونات بیدل داده که در خانه" خروبه اش در دہلی بود - 
و تعیین مصحفی ابداً با تمریکه حسن نظامی شهرت داده موا 
ندارد و در مورتیکه سپ سالا بعد وفات قبرش در دپلی بود 
ادعائی بودن آن در کابل ثیز ےاساس است - پهر صورت آکنود 
تعیین در دبلی کار جستجو کنندکان و عنتین تارخ است - خودم 











۳۸ 


گان دارم کہ برخی از کابلیان در مسیر جذبات شدید عقیدت با 
بیدل خوا۔تہ الد یہ جمل و تزویر عظام رہم او را تکابل قرار 
دہند ۔ ولی این ادعا ابد و اما با حقائق تاریٔی و رویہ تحقیق 
مناق است 





آتاے حیبی “ جو تامور انغان ادیب ہیں اور آج کل' کراچی میں مقیم ہیں + 
کی ان تصرعات کے بعد مزید کسی انافے کی گنجائش نہیں رہ جاتی ء گر بعض 
امور ڈرا وضاحت ہے بیان کر دے جائیں تو مفید رے گا۔ احمد شاه ابتالی 
١ہے؛ع‏ (مطابی ەے۱۱ھ) میں بای بت کے میدان میں معرکه آرا ہوۓ اور 
دیس ےہے رع تک بندوستان پر حملہ آور پوت وے - اب مص ہے اپ 
تذکرہ ہہے رع (مطابق ووورم) میں لکھا ے - اس لیے اگر احمد شاه ابدالل 
بیدل کی عظام رمیم کابل لے کل پوت تو مصحفی یہ کبهی نہ لکھتے کہ بیدل کی 
تربت ان کر خانه" ویران میں موجود ے - 

علاوه بریی خود راقم مقالہ کو صرف بیدل کے متعلق تمقیق که ساسلے میں 
:۹۵ رع کے گرم میں کابل جاۓ کا اتفاق ہوا تھا اور وہاں آتاے سردار فیض چد 
خاں زکریا ء آقائی سرور خان گویا ء استاد خلیلی ء جناب باشم شائ آفندی » 
سید چد داؤد غطاط اور دیگر کی افغان ادیبوں اور شاعروں سے بلاقات 
کا موتع ملا۔ قدرق طور پر ہمیشہ موضوع یدل ہی ہوا کرتا تھا ۔ مگر خود 
سید غد داؤد ۓے بھی یہ کبھی نہ کہا کہ بیدل اب کابل میں مدفون ہیں اور 
بیدل کی قبر کا وہاں پایا جانا کوٹی معمولی بات بھی ہ تھی کہ جس کا انکشاف 
اچانک »۳ کے قریب سید صاحب موصوف پر ہو گیا ہو ۔ مولانا حسن نظامی 
اپنے متذکرہ بالا ماسلے میں لکھتے ہیں کہ افغانستان گیا تو وہاں دیکھا کہ ۔ارا 
ملک بیدل کا اتنا دل دادہ ہے جتنے کہ آج کل پندوستان عه لوگ غالب و اقبال 
کے دل داد ہیں ۔ رائم مطور ‏ می اا 
واله و شیدا پایا ۔ ریڈیو پر بیدل کی غزلیں پڑھی جاتی ہیں - عفلود میں بیدل کا 
تذکرہ ہوا ے ۔ کتب خانون میں زیادہ تر یدل کے نادر قلمی کلیات موجود ہیں - 











۱- یہ آن دلوت کی بات ه چب که آاے حببی ابهی کراچی می تهی - بعد 
س E‏ 


۱۳۹ 


مطبع صبفدری یی کا ٩٩‏ ھ میں مطبوعه کلیات بیدل ان دنوں وہاں سات سو 
روے اففانی (یک صد پا کستانی) میں قروخت بو ربا تھا » اور | کش پڑے لکھے 
افغانوں کے پاس اس کی جلدیں موجود تھیں - یدل کی برس ال 
کے رسائل میں ملک الشعراء قاری عبداللہ خاں اور سوق عبدالحق ہے تاب کی 
خسات دیکھیں ۔ بیدل کے اشعار 
غزلیں پڑھیں ۔ مکتب بیدل اور فلسفه" بیدل پر لکھے ہوۓ 
ان کا اتباع کرۓ والے افغان شعراء کے حالات کابل کے جملہ رسائل میں دیکھے ۔ 
خود احمد شاه ابدالی کے فرزند تیمور شاه کے دربار میں بیدل کے متبع ایک شاعر 
عاچز افغان تھے ء جن کے متعلق حافظ نور مد خاں نۓ کابل میگزین میں ایک 
مضمون چار قسطوں میں لکھا جس میں عاجز بر بیدل کے اثرات کا ذکر کیا گیا 
تھا اور انهیی بیدل ثائی کا خطاب دیا گیا تھا - قاری صاحب موصوف کا تالیف کرده 
شعراءء جس کا نام دییات" ے ء میری نظر سے گزرا جس میں بیدل کا ذکر 
کاق صفحات پر بھیلا ہوا ے - اب جہاں بیدل اس تدر معروف اور مشہور ہوں » 
وہاں ان کے چسد خای کا احمد شاه ابدالی ایس افتانستان کے مایه" تاز فا اور 
شاعر کے ذریے چنچنا اور مدفون ہونا کس طرح ایک نهایت ہی معمولی اور غیر اہم 
واقعہ شار ہو سکتا ے ؛ جس کا الکشاف کوئی دو سو سال گزرۓ پر اب آ کر 
ہوا ہو اور وه بھی صرف سید د داؤد پر ۔ 
البتہ جب میں وہاں تھا تو بعض لوگوں ہے ایک ایسا شگوفه چھوڑ رکھا 

تھا جو ظابر کرتا تھا کہ عقیدت, بیدل ۓ انھیں بالکل غلط راستے پر ڈال دیا چ 
اور وه دم ایی کی گر » جب تک کہ بیدل کو عظم آبادی کی 2 الغاق 
ثابت ٹہ کر لیں - اور غالباً اسی جنس کی بتا پر بقول آقای حیبی میرڑا بیدل 
کے سلسلے میں جعل و تزویر ہے کام لیا گیا ے - ان لوگوں میں بھی سید چد داؤد 
پیش پیش تھے ۔ سید صاحب کابل کے کتب خانہ' معارف میں مجھ ہے آ کر ملے اور 
کہنے لگے : 

در بدخشان قریب فیض آباد در تری" ارگر تثلاق بیدل 

دارای یک هزار غائہ است- آن ها این هم افتخار دارند که یدل 

در ارگو ولادت یافت -» 
علاوه اڑیں جب میں وبان حانظ تور مد خان کے کتب خا ےکا جائزہ لے را تھا کہ 























.۱۳ 
بطم مقدری کے کلیات نیدل میں جلد والے سفید کاغذات پر میں ۓ سید سرور خاده 
پاجا ابن سید جعفر پاجا ی تحریر دیکهی ء جو سید دایت اقہ چاه یاہی کی زبانی درج 
روف تھی ؛ لکھا تھا : 
از چتہٴ بدخشان است کہ نزدیک قیض آیاد 
عاحب با پدر و مادر و کاکا و فرزندان 
خود ماما بارادۂ زیارت برت اللہ شریف عازم گردیده اند و چود 

جناب قبلہ که شان در دهلی ونات بانته می شود ابشان از 

ونا و ادب که یہ پدر بزرگ وار خود داشته در دهلی سکونت 

فرموده اند 

اب اگر ان باتوں کو درست اور صحیح مان لیا جاۓ تو خود بیدل اور 

دوسرے متعدد نذکرہ نگاروں ۓ جو کچھ لکھا ہے وه سب کا سب بالکل غلط 
ہو جاتا ے ۔ یہ ایسی ہے سروبا باتیں ہیں کہ مزار بیدل کے کابل میں واتع بوذ 
والےسئلےکی طرح ان میں سے ایک بھی تارخی مسلمه حقائق ہے مطابقت نہیں رکهتی ۔ 
رض کر دیتا مناسب ہو گا کہ تارئین کرام 
کالچ میگزین) مطالعه ٹرمائیں » جو ده اع 
میں شائع! ہوا تھا اور پھر میری انگریزی تصتیف 'سیرت بیدل» کی طیاعت ۴ کا 
انتظار فربائیی جس ہیں حالات بیدل پر بوری تحقیق و تدتیق کے ساتع روشنی ڈالی 
گی ہے - بیدل عظیم آباد بثدہ میں بیدا ہوۓ - والد بجی ہیں ہی وفات پا گے - 
٦‏ ارس کی عمر تک هار آلیسه ہیں رچ ۔ کی یں ای تال کت 3۳0 
خدا ست کی حیثیت ہے آگرہ ؛ متھرا اور دبلی کے درمیان چکر لگاۓ رے ۔ پنجاپ: 
میں حسن ابدال تک بھی ایک بار سفر کیا - بھر مستقل طور پر دبلی میں مق 
ہو گئے ۔ حچ کی سعادت انھیں نصیب نہیں ہوئی ۔ لہ اس بات کا ہمیں علم ے کہ 
آن کے والد کہاں فوت ہوۓ اور نہ ان کی کوئی اپنی اولاد تھی ۔ صرف ایک 























١۔‏ یہ مقالہ اس جموے کے ضیے میں شامل ہے - 
٦۔‏ یہ کتاب پیلشرز یونائٹڈ -2 چھاپی تھی اور ۹۹۱ رع سے بازار میں فروخت 
ہو رای ہے = 


۴ 


لڑکا عبدالخالق بیدا ہوا تھا جو کم سنی ہی میں فوت ہو گیا - اس لیے مندرحہ بالا 
جام نات بالکل غلط ہیں - میں نے انقان ادیبون کو اس ضمن میں حریری اور 
قطمی ثہوت بھی پیش کرک وکہا مگر انھوں ۓ اظہار عجز کیا - آقای سرور 
خاں گویا سے جب میں نے ے؛ اکست ,دوع کو ان کے مکان واقع کارتہ چار 
کابل ہیں ان قصوں کا ذکر کیا تو وه کہنے لگے ایم ثبوت دارم“ 
اور آقای سرور خاں گویا فارسی زبان کے وه نام ور ادیب ہیں جن کے متعلق سید 
سایان ندوی ابر کتایی 'سفر کابل" میں لکھتے ہیں که لساتذه کے کلام کی زنده 
بیاض ہیں ۔ بندل کے مولد و منشاء کے متعلق ان ے سر و پا باتوں کے علاوه 
کابل میں مزار بیدل کی بابت کسی اقغان شاعر یا ادیب ۓ راقم سطور کو کچھ 
تہ پتایا ۔ عولہ بالا 'سیرت بیدل' میں ان کے موجوده مزار کے میں نے جو 
عکس شائع کے ہیں وہ آقای سرور خاں گویا کے عطا کردہ ہیں » جو وه ۱9۵۱ع 
کے اوائل میں دہلی سے لاۓ تھے اور اس وقت تک ہر ایک کا خیال ھی تھا کم 
اصل مزار بیدل اسی مقام پر تھا جہاں سولانا حسن نظامی ۓ تعمیر کرایا ے - 
یہ اس که آن دنوں کابل میں یہ خیال عموسی حیثیت رکھتا تھا ء سید سرور خاں پاچا 
کی مذکورہ بالا غریر سے بھی ثابت ہوتا ے ۔ آگے چل کر وه لکھتے ہیں : 

”و زیارت خود شان و جام افراد خاندان شان در حص" شہر 

قدیج دھلی در زیارت یکی از اولیای عظام آن جا بوده و دفن 

شده اند“ 
ذاق طور پر میرا خیال ے که مزار بیدل کے متعلق بعض ابالیان کابل کا 
ذہنی انتشار خود میرا پیدا کرده ے ؛ بیدل کے سلسلے میں ضروری معلومات اور 
اتباسات حاصل کرے کے بعد میں هو رع میں ہی واپس پا کستان چلا آیا تھا ۔ 
۳ع کے موسم بہار میں آقای سرور خاں گویا لاہور تشریف لإ ان که 
سفر کا مقصد بھارت کے کسی اتی اجلاس میں افغان مندوب کی حیثیت ہے شامل 
ہوا تھا - اس موقع پر پنجاب یونیورسی ۓ انھیں چاۓ پر بھی مدعو کیا - ان 
دنوں بیرا بیدل بر انگریزی میں مقالہ مکمل ہو چکا تھا - دوران گفتکو 
آقای موصوف سے میں 2 عرض کیا کہ فلاں فلاں وجوہات کی بنا پر خیال پیدا 
ہوتا ہے که مولانا حسن نظامی -2 بالکل ایک غلط مقام ہر مزار یدل تعمیر 





۳ 


کرا دیا چ ۔ اس سفر کے بعد جناب گویا جب واپس کابل پهنحی بود گے تو انھوں ہے 
میرے ان خدشات کا ڈکر وہاں کیا ہوگا ۔ وہاں کے لوگ بیدل کے متعلق معمولی 
سی بات منت کے لیے بھی سخت ہے تاب ہو جایا کرے ہیں » دل داد کا یہ عالم 
ے۔ اس لے یہ خدشات جلد ادھر آدهر بھیل گئے ہوں گے اور جو لوگ پہلے سے 
پیدل کو افغانی ثابت کرۓ کے درے تھے - ان کو اب مزار نیدل بھی کابل میں 
ثابت کرۓ کا موقع مل کیا ۔ یہ خیال بالکل قرین تیاس نظر آنا ے کہوں کہ 
سزار بیدل کے کابل میں پاے جائۓ کے متعلق یه ام غبریں آقای سرور غاں 
گویا کے ۵وبع والے سفر بند و پاک کے بعد آۓ لق ہیں - افغانوں کے اس 
ذہنی انتشار کا علم ہمیں پہلے پہل اس وقت ہوا جب موہ رع میں استاد کرامی قدر 
ڈاکٹر جد باقر صاحب ابن سینا کی ہزار ساله برسی میں شرکت کے بعد ایران 
ہے مراجعت فربا ہوۓ اور انهود -2 ارشاد فرمایا کہ بعض اففان ادیب 
مزار بیدل کابل میں ظابر کر رے ہیں » اس لے اپنے انگریزی مقالے میں ے متعلقہ 
دو تاکه کابل کے انصاف پسند اور حق پژوه ابل علم کے 
ائیں » کیوں کہ وہ صحیح صورت حال ہے آکاه بونا چاہتے ہیں ۔ 
اس برسی کے موقع پر ڈاکٹر صاحب قبله سے ایران میں ملے 
تھے اور انجود نے ان ہے متعلته معلومات حاصل کرۓ کی استدعا کی تھی - 
چناں چه وه حصص اس طرح کابل پہنچ گنر اور مکن ہے انهی کی بنا پر وہ تردید 
شائع ہوئی ہو جس کا ڈکر آقای حببی نے اپنے مکتوب میں کیا سے - 

چرحال جو کچھ بھی ہوا بعض انغان ابل قلم کا بیدل کو افغانی ثابت 
کرے کی سعی کرنا اور ان کا مزار کابل میں ذکهانا علمبی نقطہ* نگه ہے سخت 
غیر ذمہ دارانہ عل ہے ۔ بیدل سے عقیدت کے اظہار کا بہترین طریق یہ تھا کہ وہاں 
بیدل اکاڈیمی قائم کی جاتی - ان کے کلام کو علیحدہ علیحده صحائف کی صورت 
میں جدید ی خوبیوں کے ساتھ طبع کرایا جاتا - شبزاده نعمرانقہ ال مرحوم ہے 
غزلیات بیدل کا جو سہتم بالشان کام کابل میں شروع کیا تھا اور ردیف د“ تک 
ان کی کا ایک ه لیر نسخہ طبع کرایا تھا ء اس بای" تکمیل نک 
چنچایا جاتا - بیدل کی شاعرانه حیثیت کو اہتام ہے اجاگر کیا جاتا اور بتایا جاتا 
کہ کس طرح پاک و پند اور انفانستان و تری کی اکثر و یش تر ادب تحریکیں اس 
شاعر عظیم سے اثر پزیر ہوئی ہیں - جدید علوم اور تازه معلومات کی روشنی میں 












۱۳ 


بیدل کے ہمہگیر اور حیات پرور فلسفه" حیات ے ابل عالم کو روشناس کرایا 
جاتا اور اس حقیقت کو عالم آفکارا کیا جاتا که شیکسییث اور رومی کا ہم پایه 
ایک تورانی الاصل شاعر گیارعویں صدی بجری میں مسلانان بند کے درمیان بیدا 
ہواء مگر افسوس که سیاسی طوفانوں ے اسے نگہوں سے اوجهل رکھا ۔ اگر اس 
قسم کی کوئی کونش کی جاتی تو بڑی ممتحمن ہوت ۔ اہل علم داد دیتے اور 
کہتے فیالواقعد ثقاماے یہی ہوا کرتا اے ۔ موجوده صورت میں سے معئٔی 
اور ے حقیقت باتوں کو ہوا دینے سے کیا حاصل ہوتا ے - 

بیدل کے حالات کو جائنے والا پر صاحب, عقل سلیم اس یات پر متفق ہوگا 
کہ جہاں تک اصل اور آبائی وطن کا تعلق ے » بیدل پر ابل کابل کی نسبت ابل بخارا 
کا زیادہ حق ے۔ ائیوں کے ارلاس قبیلے سے تھے اور آن کے آبا و اجداد 
بخارائی تھے - اور ترکستان میں بھی بیدل اتنا ہی مقبول ہے جتنا انغانستان میں بلکہ 
اس ہے بھی زیادہ - کابل میں بیدل کے اکثر قلمی کلیات میں ہے ترکستان کے 
شہر سبز سے آۓ ہوے دیکھے ۔ بعض تو امیر بخارا ۓ امیر کابل کو لے کے 
طور پر بھیجے تھے - مرحوم ہاشم شاق آفندی نے » جو امیر بخارا ی حکومت میں 
وزارت تعلیم پر فائز رہ چکے تھے اور اشتراکی انقلاب کے بعد کابل ہجرت کر آۓ 
تھے ؛ جھے بتایا کہ کس مارح موسم بہار میں بادام ے تو شگفته درختوں کے ایجے 
وبان کے لوگ ذوق و شوق ہے بیدل غوائی کیا کرتے تھے ؛ اور بیدل خوانوں کا 
وہاں ایک خاص طبتہ تھا جو جتھوں کی شکل میں چل پھر کر لوگوں کو کلام 
بیدل سنایا کرتا تھا ۔ حال مع کا وہس 
مذاکرۂ اسلامی میں شرکت کے لیے روسی مندوب کی حیثیت سے ذا کثر ابرایم 
مومتوف لاہور تشریف لاۓ - ڈاکٹر صاحب ترکستان کے رہنے والے ہیں ۔ اتھوں ہے 
جناب ذاکثر بد باقر صاحب صدر شعید" فارسی ای پنجاب کے زیر صدارت 
اسلامیه کالج لاپور میں ۳و جتوری کو بیدل کے متعلی ایک خطبہ ارشاد فرمایا 
جس میں انھوں ۓ بتایا کہ بیدل ترکستان میں اب بھی اتنے ہی مقبول ہیں جتتے 
که پل تھے - بلکہ اشترای انتلاب میں مزارع » دست‌کار اور مفاس لوکوں کے 
متعلق پیدل کے خیالات 2 بڑا اہم کردار ادا کیا ے ء اور یہی وجه ے که انهی 
سالوں ہیں روسی زبان میں بیدل پر دو ایک کتاہیں ماسکو میں شائع بو ہیں - 
ٹرکستان میں اتی مقبولیت کے باوجود بیدل کے متعلق وبال کے لوکوں ۓ ایسی 














ire 


سطحیت کا اظہار کبھی نہیں کیا جو ہم کابل کے بعض ادیبوں کی طرف ہے دیکھ 
رے ہیں۔ میں ے کابل میں ایک کتاب اقعفة الاحباب ی تذكرة الاصحاب؟ دیکهی 
جو تانقند میں مھ میں طبع ہوٹی تھی ۔ اس میں بیدل کا اتباع کر والے 
وسط ایشیا کے شعراء کا بھی ذکر موجود تھا ؛ مگر یہ کہیں درج نہیں تھا کہ 
مزار بیدل کابل میں پایا جاتا چ ۔ 

مندرجه بالا مام بیالات کی بنا پر ہم حتمی طور بر کہ سکتے ہیں که بیدل 
اب بھی دبلی میں دفن ہیں » البتہ ان کے مزار کا حل وتوع ان لوگوں کی تعریرات 
کی روشنی میں ڈھونالا چاہے جنیوں -ذ اعه ابی آنکھوں ے دیکھا تھاء اور 
دبلی میں ربص ہوۓ یه کام باسانی انام دیا جا سکتا ے ۔ 

مزار بیدل کے متعلق راقم اپنی معروضات پیش کر چکا : آپ دیکھیں مزار 
بھی صاحب مزار ی طرح عظمت کا حامل ہے اور جس طرح بقول بیدل : 

مان مائدیم چون معنی بچدین لفظ پیدائی 

وہ خود ہارے لے راز سربسته بنے ہوۓ ہیں » بباری اتنی طویل گفتگو کے باوجود 
آن کا مزار بھی پردۂ اسرار میں چھپا ہوا ے - 








(اردوء کراجی ۰ ۱۹۵۸ع) 


(e) 
بیدل اور غالب‎ 


غالب کے آردو دیوان کو وید کے بعد ہندوستان کی دوسری الهامی کتاب 
کہہے وال ڈاکٹر عبدالرمان بجنوری اپنے شبر آفاق دییاے میں جب اس متام بر 
پہنچتے ہیں جہاں انهود ۓ غالب ے تصوف پر بحث کی ے » تو جوش عقیدت 
میں کہ الیش ہیں که یه مام باریک مسائل اور انسان کی اصل کے متعلق یہ 
عام حیات افروز افکار غالب نے کہاں ہے لے ؟ وه اپنے اس جملء" اسضہامیہ 
ہے یہ استدلال کرنا چاہتے ہیں که یں مام الپامات تھے ء جو غالب کے قلب 
پر وارد ہوۓ - ان کا صریر خامہ واے سروش تھا اس لےگہرے مسائل کے 
متعلق کوٹر ہے دھلے ہوۓ اشعار صفحه" قرطاس پر جلوہ کر ہو کنر - 

میں نہ تو ڈاکثر بجنوری کے علم و فضل ہے الکار کرتا ہوں اور تہ ہی 
خلیقاتر شعری میں اس جذے کی اہمیت ہے الکا کر سکتا ہوں جو الہام ہے ماثلت 
رکھتا ے ء اور شعر کہتے وقت شاعر پر طاری ہوا کرتا ے ۔ میں صرف یه عرض 
کرنا چاہتا ہوں کہ شاعر کی خصیت » جس کا اظہار وہ الہام کی زبان میں کرتا 
سے ء اس قدر ساده نہیں ہوتی جس قدر ڈاکٹر بجنوری ۓ تصور کو لی ے ۔ 
پر شاعر اپنی عظمت کے باوجود اپنی شخصیت کی تعمیر کے لے ختلف عوامل کا 
سرہون منت ہوتا ہے ۔ شاعر کے تاثرات اور اس کی معاومات کے رش بہت دور 
تک پہنچے ہیں - اور بڑی پیجیدہ راہوں ہے ہو کر شاعر کی اس باطنی کیت کو 
متاثر کرے ہیں جو اس کا امتیازی جوبر کہلاتی ے - غالب کا حال بھی بھی 
سے ۔ ایک طالب علم کا فرش ے که وہ ان تمام عوامل کا ہہ نظر غائر مطالعہ 
کرے جن کی وجہ ہے غالب کی شخصیت صورت پزیر بو » وراه وہ اس تسلسل 
کو کهو بیٹھے گا جو علم و ہئر میں ہر لمحہ ارتقاء کی منازل طے کرتا نظر آتا 
ہے ۔ اس حقیقت کو ننٹر اندا ز کرک وہ اس مسافر کی طرح آوارہ بھٹکتا پھرے کا 
جو کسی بیابان میں راسته کھو بیٹھا بو - 











۱۳۵ 


۱۳۹ 


مزا غالب کے عام تذکره تکار اس بات پر متفق ہیں کہ بالخصوص ابتدا 
میں وه مزا عبدالقادر بیدل سے بڑے متاثر ہوۓ - مزا بیدل کی وفات ہے لے کر 
اب تک گزشتہ اڑھائی سو سال میں باره یبال ممام بلند فطرت اور ذہین لوگ 
ان کے بڑے مداح چلے آۓ ہیں۔ خود مرڑا غالب کاج_ حال تھا ء اور پھر جن 
دئوں میں آج ‏ ایک صدی پہلے غالب زندہ تھے » اس بزم کی روایات دبلی میں 
مقدس سمجھ کے عام دہرائی جاتی تھیں جو بیدل کی وجہ ہے وہاں قائم ہوئی تھی - 
اورنگ زیب ہے لے کر فرخ سیر تک شابان مغلیہ اور ان کے مقتدر درباریوں کی 
بیدل ہے نیازمندی ء اس شاعر اعظم » عارف کامل اور مفکر ے بدل کی تجالس. 
شبیند » ان کے عرس ہر مشاعروں اور لاتعداد شاگردوں کے تذکرے ائیسویں مبدی 
کے وسط میں بھی دبلی کے لوکوں کی زبان ہر موجود تھے ۔ غالب کے زمافے کے 
لوگ ابھی مکمل طور پر مغل روایات کے ماحول میں زندی بسر کر رے تھے ۔ 
علاوہ ازیں بیدل کو ونات ہاۓے پوره اسّی سال نہیں ہوۓ تھے کہ غالب 
پیدا ہوۓ - اس لے جس ماحول میں انھوں نے آنکھ کھولی » جس ماحول میں 
انھوں ۓ اور پرورش بای اور اپنے ایام جواٹی گزارے وہ بیدل کی ماح سے 
لبریز تھا ء اس لے تدرتی طور پر انهود لے سب ہے پہلے بیدل کی طرف توجەکی ؛ 
ان کے کلام کا مطالعہ کیا اور چوں که طبع بلند لے کر بیدا ہوۓ تھے ء بڑے 
ها ک اور بڑے ذوق و شوق کے ساتھ الھوں -2 بیدل کا تتبع شروع کر دیا ۔ 

جب میں بیدل کے متعلق تحتیقات کر ربا تھا تو غااب کے مطالعه" یدل کے 
متعلق جھے ایک حتمی ثبوت ملا ؛ اس ثبوت کا ذکر میں 2 اپنے مقاله" انکریزی 
یدل میں بھی کیا سے ؛ اس ثبوت کے متعلق جھ ہے معلومات حاصل کرۓ 
کے بعد خواجہ عباداته اختر ہے بھی اپنی تصنیف 'بیدل؟ میں غالب کے اس 
استفادے کا ذکر دو ایک سطور میں کیا ے ء لیکن میرا خیال ے کہ جب تک 
اس حتمی بوت کا ذکر مناسپ نقصیل کے ساتھ نہیں کیا جاے کا » غالب کے 
طالب علموں کی معلومات ناقص رہیں گی ۔ اور وہ غالب کی شخصیت کے ارتتاه 
کے متعلق کوئی صحیح راے قائم لہ کر سکیں گے ۔ چوں کہ ڈاکٹر پچنوری مدوم 
کے سامت یہ حقائق نہیں تھے اس لے انھوں ۓ غالب ے اظہار عقیدت تو 
بڑے جوش و خروش ہے کر دیا ‏ مگر وہ کوئی فکر انگیزبات لہ کہہ سکے ۔ 

پجاب یونیورسٹی لائہریری میں بیدل کی دو مشوبون 'عیط اعنلم" اور 




















۱۳۶ 
طور معرفت“ کے قلمی نسخے موجود ہیں - یہ اس لحاظ ہے ہے حد اہمیت کے حامل 
ہیں که ان کے اصلی مالک مبرڑا اسداته خاں غالب ہیں - یہ دونوں نسخۓے ایک 
ی موب لدب - 'طور معرفت» کے پہلے صفح پر غالب کی “پر 
موجود ‏ جس پر تار ۵۱۲۳۱ قح ے - اس ہر کے اوبر غالب 
۲ ی کروی نہد ے 

شعر لکھا ے : 









ازین صحیذه بنوعی ظہور معرفت است 
کہ در" ذو چراغان طور معرفت است 
اسی طرح غالب نے ۔شنوی عبط اعظم“ ی تعریف میں مندرجه ذیل شعر لکھا ے : 
پر حباق وا که موجش کل کند جام جم امت 
آب حیوان آب جوی از عبط اعظم است 

یہ خطوطه غالب کے طالب علموں کے لے اس قدر اہمیت رکھتا ے کہ 
اس کا اندازہ لکانا آسان نہیں - ان دونوں شنوبوں کے مطالب اور ان کے 
اسلوب و انداز, بیان کا گہرا مطالعہ ہمیں غالب کے ذہنی ارتفا کے متعلق بڑی 
اہم معلوبات بہم پہنچا سکتا ے - 

غالب ۱۳ ه میں پیدا ہوۓے تھے اور یم دونوں مثنویاں ۱۲۳۱ھ میں 
ان کے ژیرمطالعه تھیں ۔ و, کا سن تھا »پر آرزو غالب بیدل کے دو شاہکاروں 
کا مطالعہ کر وے تھے - اس سن میں ہر انسان اور بالخصوص ہوۓ والا ایک 
بلند پایہ شاعر انفعال کی جس سے گزر ربا ہوتا ے ء اس کا اندازہ اپل دل 
یه خوبی لگا سکتے ہیں ۔ اس بنا پر یہ کہنا ے جا لہ بوک کہ اثر پزبری کے اس 
دورن مہ ان شویوں کے ای ید روح غالب کے ریش ریش میں سا کیا ۔ 
دیوان غالب کے 'نسخہ* حمیدید" میں غالب کا اپنا بیان درج ے کہ انھوں ہے 
یدل کا تتبع عمر کے چیسویں سال تک کیا اور ایک دیوان مرتب کر الا ۔ اب 
جب یہ بات پایںٴ ثبوت کو پہنچ گئی ے که غالب ے بیدل کا مطالعہ اور تتبع 
کم از کم چھ سال تک کیا » تو پھر بعد میں وہ کیسے اپتے دل و دماغ سے بیدل 
کے اثرات کو غارچ کر سکتے تھے ؛ بالخسوص جب کہ ہم جال ہیں کہ اس 
شاعر اعظم کے خیالات مارے دور میں اتبال ایس دائاے مشرق کے لے بھی 
ہصہیرت افروز ثابت بو ہیں - بنابریں حالی 'یادکاز غالب“ میں جا طور پر قرما 2 














Ira 


ہیں کہ اگرچہ اشعار میں سادکی پیدا کرۓ کے لے غالب نے بعد میں عرق 
اور نظیری کا تتبع کیا ؛ لیکن ان کے مزاج فکری پر بیدل کا اثر آخر دم تک رہا ۔ 
میرزا غالب نے غزل گوئی میں بیدل کی غزلیات کو بھی بہ طور مموئہ سامنے رکیا 
ے اور یہ حقیقت ان کے دیوان کے مطالے سے واضح ہو جاق ے » لیکن جیا 
کہ پیش تر اڑیں عرض کیا چا چکا ے » بیدل کے مطالعے کا حتمی ثبوت ہارے پاس 
مذکوره بالا خطوطہ ے ء جو غالب کے قبضے میں ره چکا ے ہ اس لے غالب 
کے مزاج فکری کو سمجھنے کے لے ان مثتویوں کے مطالب پر طاثرائہ نظر ڈال 
لیٹا ضروری ے - 
مثتوی "طور معرفت؟ کوئی بارہ سو اشعار پر مشتمل ہے - یہ مٹدوی بیدل ہے 
وز میں لکھی تھی ۔ انھیں موسم برسات میں میوات کے ایک قہستانی متام 
بیراٹ کے نظر افروز مناظر دیکھنے کا اتفاق ہوا ۔ سیاہ بادلوں ء موق جیے 
آب دار بارش کے قطروں » علی کی چمک ہ بادلوں ککرج » ٹھنڈی ٹھنڈی لطیف ہوا ء 
نتیری نتھری فضا » توس قزح ؛ رنکین پرود والے موروں اور دهل ہوۓ 
چمک دار رن رنگ پتھروں کو دیکھ کر بیدل ایے مسحور ہوۓ کہ ان مناظر 
کو ان کرۓ کے لے انھوں ۓ دو دنوں میں باره سو اشعار پر مشتمل ایک 
دل ربا شاه کار تیار کر لیا - منظر نکاری ء معنی آفرینی اور حمن بیان یب 
عاسن. سخن اس مثنوی میں اپتے کال بر دکھائی دیتے ہیں - جهان بیدل پتورود 
کو دیکھ کر پکار اٹھتے ہیں کہ 

بباد این جا زنی بر سنک دستی 

کہ بینا در بغل خفت است مستی 
وبا انیس پر قطرے میں بجر ؛ ہر خار میں کلشن ۰ بر ذرے میں پہار کی رنگینی اور 
ہرکف خاک میں ایک عالم بیط پنال نظر آیا - آپ ہی تائیں » جو شتوی اس قم 
کا ی اور علمی شاہکار ہو وہ کس طرح غالب کے تصورات سے لکل سکتی ے۔ 
اب اس موی کے مطالب کو لے کر آپ غالب کے دیوان کا مطالعه کریں ۔ کیا 
ہر صفح پر بیدل بولتا سنائی نہیں دیتا - غالب کا ایک ہی شعر لیں : 

دل, پر قطرہ ے ساز انا البحر 

ہم اس کے ہیں ارا پوچینا کیا 
کیا اس شعر میں مثنوی 'طور معرفت) کی صداے باز کشت سنا نہیں دیتی 3 
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اب ہم مختصراً شٹوی 'یط اعظم* کا ڈکر کرت ہیں ؛ بیدل کی یہ ٹنوی 
خاصی طویل ہے جس کے چھ ہزار اشمار ہیں - اس مثنوی کی کئی ہیں ؛ یہ 
مساق نامه بھی ے؛ اریہ بھی » مابعدالطبیعیات کے مسائل بھی اس میں موجود ہیں 
اور اسرار تصوف بھی ۔ اور اس کی ان چاروں حیثیتوں میں جس کو بھی آپ لیں 
اس میں بیدل کا تضیل اپنے اوج پر دکھائی دیتا ے ۔ افسوس ہے ہارے بان شعرا 
کا مطالعہ ان خطوط پر نہیں کیا جاتا جن پر مغرب کے غعرا کا ذکر ہوتا ے - 
اگر ہاں بھی ابض تنعرا کا ہم سی الم اور اسی م‌بوط اند فکر کے ساتھ بطالعه 
کریں تو معلوم ہو جاۓے کا کہ فکر و بیان کے اعتبار سے پارے شعرا کو 
وہ مقام حاصل ے جو شیکسیئر » گوئش اور دالتے کے لے بھی باعث فخر 
ہوسکتا ے - بیدل کی یه مثتوی بڑی بلند اور فکر انگیز ے ۔ بڑے بڑے مطالب 
غتصر سے حسین اشعار میں بیان کر دے کے ہیں - مثا انسان کے عالم اصفر 
ہونۓے کے متعلق پیدل کہتے ہیں : 

به معنی حیط و په صورت نمی 
زمیج لفس در تنس عالمی 

اس شعر کی چنائیان تصور میں ڈوب جاۓ سے لکاہوں کے سامت جلوه گر 
پوق ہیں اور پھر آنکھیں ے اختیار بیدل کی عظمت کے سامتے جهک جات ہیں ۔ 
اس مشنوی کی خوبیوں پر مفصل محث کرنے کا یہاں موقع نہیں - اسی ایک شعر سے 
آپ اندازہ لکا لیں گے کہ اس شنوی میں تصوف اور مابعدالطبیعیات کے بڑے بڑے 
مسائل کس خو اور پاکیزی ہے بیان کے گے ہیں ۔ 

اس کے مطالب کے سلسلے میں ان اشارات سے واضح ہو جاتا چ کہ تصوف 
کے متعلق غالب کی معلومات کا کم از ایک ماخذ بیدل کی یہ مثنوی بھی تھی + 
اور ہمیں اس بات کو بھی ملحوظ خاطر رکھنا ضروری ے کہ ان دوتوں مشنویوں 
کے انداز بیان میں جو شکنتی پائی جای ہے » اس سے غالب کس حد تک متاثر 
ہوۓ ہوں گے ۔ 

ان معروضات پر غو رکرۓ کے بعد آپ ان اشعار کی ماپیت کو اچھی طرح 
سمجھ سکتے ہیں جو غالب نے بیدل کی ان مثتوبود کی تعریف میں کہے ہیں ۔ 
میں ے اہتے انگریزی مقالے 'میرت یدل“ میں مثالیں دے کر اس بات کو واج 
کیا که احساس حسن ء حمن بیان ء معنی آثربنی اور تصورات کے لحاظ ے غالب 














پر بیدل کا اثر ساری زندی ربا ۔ یہ ایے مثبت اثرات ہیں که کوٹی منصف مزاج 
انسان ان کی اہمیت ہے الکار نہیں کر سکتا » اور دیکھا جاۓ تو غالب کی 
علت کے عناصر اربعہ بھی بھی ہیں - اس بات ہے میرا برکز یم مقصد نہیں کہ 
غالب کی تنقیص کی جائۓ - جہاں تک غالب کے ذاتی اجتہاد کا تعلق ے اس 
کی جدت طرازی اور خوب و رعتائی کا تائل نہ ہوا التبا کم ظرق کے مترادف 
ے ۔ غالب ایک ایسا نباض فطرت ہے جس کا قلم حقیقت نکار ابنی تازگ اور 
تواائی کبھی کھو نہیں سکتا ۔ میرا مطلب صرف یه تھا که غالب کی شخصیت 
کے ارتقا میں مثبت طور ہر بیدل کا بہت بڑا دل ے اور یہ بات غالب کی عظمت 
کے مناق نہیں ۔ دوسرے کیا یہ اانصاق نہیں ے کہ بیدل کا تتیع کرت ہوے 
غالب کے کلام میں جو اغراق پیدا ہوا ء اس کی سی حیثیت کو تو بار بار 
الماشرح کیا جائۓے » لیکن بیدل کے مطالعے ہے غالب ے اسلوب اور انار کے 
اعتبار ہے جو بت نوائد حاصل کیے ہیں ان کو بالکل نظر انداز کر دیا جاسق - 
جب غالب کے شاکرد رشید مولانا حالی اس بات کے قائل ہیں کہ غالب کے مزاج 
پر یدلی عر بھر طاری ربی تو پھر غالب کے ہر طالب علم پر فرض عائد ہوتا 
ے کہ ان فوائد کا تکام عمیق ہے التقصا کرے » جو غالب نے بیدل سے 
حاص کے > 

غالب بیدل کا تتبع کیوں کامیابی سے نم کر سکی - ید سوال بھی بڑا 
دل چسپ ہے - میرے خیال کے مطابق غالب ۓ بیدل کے ونگ میں غزل کمن 
آس وقت شروع کیا جب کہ وه ابھی نومشق تھے ؛ فکر نتم نہ تھی اور ان کی 
روح ان تبارب ہے لا آشنا تھی جو تصوف کی عملی زندی بس رکرۓ کی وجه سے 
بیدل کو حاصل ہوۓ تھے ۔ علاوہ بریں علمی لحاظ سے بھی جو وسعت نظر اور 
عمیق نکاہ بیدل کو میسر تھی ء وه غالب کے حصے میں قہ آئی ۔ اور یھر زمات کے 
حالات بھی تلف تھے جن ے بیدل ایک طرف تو فکری اور لی لحاظ سے عظلمت 
اور سربلندی کے عام بردار پنے اور دوسری طرف جہاں دار شاه اور مغل ]مرا کی 
پستی, فطرت کو دیک ھکر انھیں ایک حیات افروز القلاب کا داهی با پڑا ۔ غالب کے 
سامش ایک از کار رفتہ ؛ ےکار اور معطل معاشرہ تھا جس کی مایوس کن تاه حالی 
کے زیر نظر غالب کو گوشہٴ عافیت کی تلاش کے بغیر اور کچھ سوجھتا ہی نم 
تھا - دونوں کے صوص زباتوں 2 دولوں کی طبائع میں بئیادی طور پر اختلاف 
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پیدا کر دیا تھا اور غالبا اسی پنا پر علا اقبال فرماے ہیں کہ غالب نے بیدل 
کو سمجھا ہی نہیں ۔ بیدل کا تصوف حرک ے اور غالب کا سکونی ء یا جیسا کہ وه 
فرماے ہیں ء چتر الفاظ میں اسے مائل یہ سکون کہا جا سکتا ے - یہ بت بڑا 
اختلاف ے جس لظرانداز نہیں کیا جا سکتا۔ ان ہام حقائق کو مدنظر رکھا 
جاث تو واضح ہو جاتا ے کہ کیوں غالب انی بوری کوشش کے باوجود بیدل 
کا تتبع کامیابی سے نہ کر مکی ۔ 
ہم یوم غالبا کے سلسلے میں تختصبر ہے وتت کے لیے جع بوذ تھے - 
غالب اور بیدل کے سلسلے میں جن مطالب کو میں نۓ چھیڑا ے ء وہ نبایت ہی 
اہم اور وتیع ہیں ۔ وقت کی قلت کے باعث میں ان پر سیں حاصل بح نہیں کر سک 
پھیلتے ہو2 مضامین کو یک لخت سیلنا پڑا ے - تاہم اس غتصر سے ونت میں 
اور اس غیر مکمل مقالے ہے یہ بات ضرور واضح ہو کی ے کہ بیدل اور غالب 
کے سلسلے میں نشے خطوط پر کام کرة کی اشد ضرورت چ کیوں کہ غالب پر 
بیدل کے مثبت اثرات٣‏ ایسی بنیادی حیثیت رکھتے ہیں کہ ان کو سمجھے بفیرغالب 
کو صحیح طور بر س‌جهنا تصور میں نہیں آ سکتا ۔ 
(ادبیات » چکوال » جولائی ۱95۰ع) 





۱- ۵۹ع کے موسم سرما میں دات شکدۂ چکوال (جبلم) میں یہ تقریب ما 
کی تھی - 

م جیسا که دیباچے میں بیان کیا گیا ے » اس ضمن میں سید عاید علی عابد نۓے 
اپنی شان دار تی سہارت اور سخن فهمی کی بنا پر ایک ہے حد کامیاب کوشش 
کی ہے اور ثابت کیا ے که غالب کے اشعار کا مطالعه ہم تلف اور متنوع 
مقامات سے کر سکتے ہیں اور یہ فیضان بیدل ے - دیکهیی اننی تحریریں؟ : 
مطیوعه لاہور ء حلقهٌ ارباب ذوق » صفحه وپ (عنوان غالب اور بیدل) 
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مثنوی طور معرفت 


شاعر کی زبان شعر کمتر وقت 
جو صوتی صورت اختیار کر سکتا چ 
اور الاک میں جو میج بیدا بونا بے اس ی و نا ید ا 
شاعر ان آشعار ے شریی ہے اس کوج کے بارے میں عض اشاروں پر نا 
کرتا ے اور اگر بڑھے والا ان شی پا ہے ہا 
پیجان طاری کرالے جو ود شاعر پر طاری ہوا نها تو اس کا قلب, ما 
جاتا ے او رکم از کم اس تجرے کے دوران وه اپ وب یمک 
سمجھتا ج اور اپنے خر کے تار و پود کو یک سر مبدل پاتا ے - 
اس مخوی لطور معرفت* کو لکھتے وقت بیدل پر ایک عجیب و 
غریب تخلیتی پیجان طاری ہوا تھا ۔ اس بات کا اندازہ آپ اس اس سے لکا سکتے 
ہیں کہ کم و بیش بارہ سو اشعار کی یہ مثثوی صرف دو دن میں پایمٴ تکمیل کو 
پہنچی ۔ واردات اور کیفیات میں جو طوفان بہا ہوا اُس کے لے یہی کہہ دینا کا 
چ کہ مثنوی کے خاتمے تک ہر تازه شعر جذبات اور خیالات میں ایک لئے 
عروج کا اعلان کرتا ے » اور جوش بیان ے کہ بڑھتا ہی چلا جاتا ے - پھر 
بھی بیدل جب دیکھۓے ہیں کہ واردات کی فراونی حدود شعر میں نہیں ما سکتی 
تو ایک حقیقی فنکار کی طرح تذب ال ہیں اور کہتے بی 
ز کلکشت حقیتت تر زام 
بصد متار سی‌بالد بام 
وای ساز مطلب عور خیز است 
ولی اء رتم خط سرمہ ریز استه 
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اگر از خط بھی شد سرمہ اندود 
معانی شور چندین حشر می بود 

واقعی بیان کی فطری کوتاہیوں ۓ کتتے ہی لطیف اور بوقملوں مطالب کو ہم 
تک لہ پہنچنے دیا اور قلب و نظر کو ان ک رنگیٹیوں سے محروم رکھا ۔ با ایں 
ہمہ جو مطالب بیدل ایس نتیدالشال شاعر نے اپنے ے نظیر حسن بیان کے ساتھ 
اس مشنوی کے ذریے ہم تک پہنچاۓ ہیں » اس صحبت میں آنهی کا تذکرہ 
0901 

بیدل وو. ره کے بعد اپنے عب لواب شکراتہ خاں کے ساتھ میوات کے 
علاقے میں گئے - وہاں بابی رام تروکا ۓ ایک مدت عم اودھم جا رکھا تھا اور 
شہنشاہ عالم گیر ۓ واب موعوف کو متعین کیا تاکہ وه وہاں جا کر شرارت 
کا خامه کریں - بای رام تاب مقاومت لہ لا کر پہلے تو راہ فرار اختیار کر گیا 
لیکن بعد میں میدان کارزار میں لبرد آزما ہوا اور شکست فاش کھائی ۔ اس کے 
بھاگ جاۓ پر ایک طے ہیں بیدل ۓ خوش ہو کر یه تار کہی تھی - 
دل نروکہ بشکست ؛ ع۶۱,۹- لیکن جب ا کر سال واب شکراته خاں کو 
میدان جنگ میں فیصلہ كشن فتح حاصل ہوئی تو بیدل ۓے کہا : ”'غزوۂ عجیب»» 
اور فتح شگرف ۔“ ان دونوں ے علیحدہ علیحدہ ۰۹۸ھ ہجری تارج نکی ے ۔ 
اس وقت بیدل کی عمر تمری حساب سے وم سال سے زائد تھی - بیدل ال فتوحات 
کے بعد نواب صاحب موصوق کے ساتھ میوات گئے تھے ۔ برسات کا موسم بیدل 
ے وہیں گزارا ۔ نتھری نتھری چاژی فضا تھی » بادل اڈ آمد کر آرے تھے 
بارش کی کثرت 2 اس فضا کی لزبت اور لطاقت کو دوبالا کر دیا تھا - شنق 
اور قوس قزح کی رنگیٹیاں تام وسعتوں پر چوائی جا ربي تھیں ۔ حسن کے ان 
جلووں کو دیکھ کر ایک شاعر کب خاموش رہ سکتا تھا - بیدل کے احساس جال 
میں ایک ے پناه ہل چل پیدا ہو چلی تھی اور آس نے وہیں اس چاژ یعنی کوه بیراٹ 
کے آب و رنگ کو اپنے آب دار اشعار کا جامم" رنگین عطا کر دیا ۔ نواب شکرالقھ 
بھی سخن سنج و سخن کو تھے - آنهود نے بھی طبع آزمائی کی لیکن بیدل ۓ 
تو ان مناظر کو ایک ایس شاہکار ی صورت میں حفوظ کر لیا کہ جب تک ادب 
زندہ ے ء اس کی رنگ آفرینی اور جلوه ہروری اپل دل کو دعوت نظارہ دیتی 
رچ گی - بیدل خود اپنے ایک رقے میں اس مثنوی کو ”یک عالم چراغاد و 
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مد ہزار گوہر معنی بداماں“ کہتے ہیں اور غالب نے جب ۱۲۳۱ ہجری میں‎ 
بیدل کی وفات ہے تقریباً ایک سو سال بعد اس مشنوي کو پڑھا تو ےا‎ 

ہو کر کیا : 





ازین صحیفد بتوعی ظہور معرفت است 
کہ ذره ذرہ چراغان طور معرقت است 
نارسی شاعری شیراز کے حسین و جمیل متاظر کے درمیان پھولی پھلی » کنار 
آب رکنا باد اور ػلکشتر مصای کے تذکرے اس کی روح و رواد ہیں - ہندوستان 
کے مغل شپشاه اور مغل اسا بھی جالیات کے بڑے دل داده تھے ۔ کشر کے 
جنت زار میں بار بار نچنے کے لے جو تڑب ان کے دل میں تھی » وه سب پر 
عیاں ے ؛ اور پھر ان لطیف اور نظر افروز مناظر کو جس ارح آنھوں ۓ اپنی 
عارات میں منتقل کیا وه ایک تاریخی یادکار ے ۔ لزبت و لطافت کا پیکر یعنی 
قاچ حل جب منصہ' شہود بر جلوه گر ہوا تو بیدل کی عبر تیرہ برس تھی - ان 
دتوں مغلوں کا ذوق جال ابش شباب پر پہنچ کر ایک عالم کو مسخر کر ربا 
تھا ۔ یدل بھی مغل نژاد تھے ۔ حسن و جال کا یہ مام سرمایه نکاہ بیدل کو بین 
ہی میں ورۓ کے طور پر ملا ۔ اس سرماۓ کے کوہر ہاے آب دار بیدل ی عام 
انظم و ٹر میں بکھرے پڑے ہیں تاج مل کی طرح اکر اس یک جا 
دیکھنا مطلوب ہو تو مثنوی ”'طور معرفت““ کے اشعار کا مطالعہ کرٹا چایی - 
اگرچه جیسا کہ بعد میں ذکر بوک » بیدل نے اس مثنوی میں جایجا حقائق اور 
معانی کو بھی بیان کیا ےء لیکن مندرجه ذیل شعر ہے واضح ے کہ میوات 
میں کوه ییراٹ کے صرف حسین مناظر ہی تھے جو مرک تخلیق ثابت بوذ زٍ 
کنون در کوه بیراٹ آب و رنگ استہ 
کہ پر سٹکش بدل بردن فرنگ امت 
چل چند اشعار میں بیراٹ کی سیرگہوں کا عام منظر بیان کیا ے :ٍ 
مقای یافت شوق جستجو ساز 
که کردش با تحیئر بود دم ساز 
برنک باد یکسر نشه پرور 
طلسم کویمارش اخط ساق 














۳۵ 


ز طونان چار ائیساهش 
زمین تا آسان سوج نشاطش 
جازد خرمی بر مزه زارش 
بالد سرکشی از کوبسارش 
درین کاژار چون انبار گندم 
تیاپی دال" را یتسم 
شکفتن ب سکم لبریز است این جا 





تصور بر طرف می بندد احرام 
مه برعند؛ کل میزند گام 
آخری شعر کی لطافت اور حمن آفرینی بر غور کیجے - غالب کے الهاسی 
دیوان میں مندرچہ ذیل قطعہ بند اشعار کو پڑھ کر چغتائی کر موقلم نے ایک 
نہایت ہی سکون ریز اور طراوت خیز منظر پیش کر دیا تھا : 
دیکهو اے ساکنان خطم" خاک 
اس کو کہتے ہیں عالم آرا 
که زمیں ہو گی ہے سرتاسر 
روکش سطح جرخ میا 
لیکن جو موج نشاط طونان. بہار کی وجه سے زمین ہے آسان تک یدل کے 
ہاں ملتی ے اور زمین اور چرخ ہریں جس طرح ادهر کل خیز اور تبسم آفریں 
دکھائی دیتے ہیں » ایس غالب کے با بھی نہیں - 
اس عام منظر کو بیان کرت کے بعد معنی نوازی اور حقیقت بژوبی کے 
ساتھ ساتھ بیدل حسن آفرینی اور منظر لگاری بھی کرتا چلا جاتا ے ۔ باریک ہیں ٹکاء 
معمولی جرلیات کو بھی ]جاک ر کر دی ے - بادل گھرے ہوے ہیں » بارش کے 
قطرے گر رے ہیں - دیکھتا ے تو کہا ے : 
اگر ابر سیابی قطرہ بیاست 
کواکب ربزی دابان شبات 
وگر ابر سفید آتش عنان است 
بان صبح طرب شبن نشان است 






سیاره ‏ خرمن 
زیر دامن 
کہی از برق بر آفاق خندد 
کہی بر خاک سیل گریہ بندد 
به تيغ کوه کابی سیند مال 
کہی کیرد ره دشت و بالدا 
بجوم تطره کی غلطانی دیکھے : 
کہربای عیط عالم پاک 
ز غلطانی روان تا دامن خاک 
جبان روشن چراغ بزم اتبال 
ازین پروانه بای .ی پر و بال 
ہہ آپنک چکیدن ہے علق 
ز اوج ,ی خودی یک کاروان دل 
ہمہ گوبر متاع مینه ما 
کل جمیت ‏ ہی اختلای 
ب تعمیں دل مستان . روائه 
شکست یک جبان آئیٹہ غائم 
شرر ہا شستہ از دل داغ گرمی 
گر با در گره پیچیده ری 
ان اشعار میں تشیمات کی بر قابل ملاحظہ ہے : 
آمان پر شفق دکھائی دیتی ہے تو اس کے جلال اور جال کو دیکھ کر 
بیدل ے اخنیار ہو جاتا ے ۔ آپ نے یه نظاره کئی شعرا کے ہاں دیکها بوک 
لیکن اب آپ اس اس ے نظیر مصور فطرت کے ہاں بھی دیکھے : 
نمی دائم باین دوخیکہ زد چنک: 
کہ شد ے پرده حسن عالم رنگ 
که وا کرد است بر آئیه آغوش 
کہ عکس شکرد عالم را چمن پوش 


مپپری 
شبستانی چراغا 
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ز حیرت کاری, این باغ قدرت 
نگہ بوسد کف مباغ قدرت 
تصور پا بیادش جنت احرام 
خیال از رنک تصویرش کل اندام 
" شکویش دست کم قدر کردون 
چوشابان راجلال ازرخت, تلگون 
نشستہ عالعی زین موج نیرنگ 
چو برگ گل بزیر چشمہٴ رنگ 
ہمیں جوش ار انبساط است 
بدن رت حن اف ست 
جھے یتین کہ اس کے مطالمے کے بعد آ, 
کر ات بارا و کر کید آلین 2 : 
اہ اس میں اب کن ے بارے 
اب آپ فوسر قزح کے رنگوں ک بہار بھی دیکھے : 
گر از وسف تزح کیرد بیان رنگ: 
پالد از زین تا آمان رنگ 
چگوم چیست این 
کہ خم شد این زمان دوش تفکر 
رگر ابر چارستائر نیرنگ 
طلسم ریش" ردوس در چنگ 
پر طاؤس صرف رشته" دام 
خیالر لعل نو خط برلب, جام 
کشیده خامہٴ تاش فطرت 
خطوط امتحان, رنگر قدرت 
ادای ابروی رنگ آفرین است 
کہ ابروی طرب را وسمه این است 
کیا آپ اس حمن, غیال کی داد دے سک ہیں - لب جام پر لعل۔ لو خط 
کے باکر سے عک سکو قز حکہنا کتنا لطیف خیال ہے - نگاه ی ادلی سی جنبش ہے 


اور ورڈز ورتھ سے قطع تعلق 














ایک ناڑک تار کی طرح اس کا معدوم ہو جانا بقینی ے ۔ لیکن بیدل انی 
رنگین خیالی سے اے حیاتر دوام عطا کر دیا ے اور ارت لیے جنت نہ کا سامان 
میا کرتا ے ۔ بہاں آپ اس بات کو نه بھولے که میں نے چیدہ چیدہ اشعار 
جستہ جستہ مقامات سے لے ہیں ء اور اگرچہ کلدستہ اپنی جگہ بہت حسین ہوٹا چ 
لیکن ,کل ہوۓ بھولوں کی جو بہار گلستان میں مقتی ے ء وه گلسے می ںکہاں ٩‏ 
اس پا رکو دیکھنے کے لیے خراماں خرامان سیر کلستاں ہی کے ارادے ے 
ٹکلتا چاہے ۔ اس مقام پر یہ بات بھی ذین نشین کر لینا ضروری که جلوۂ حمن 
صرف طور تک دود نہیں : 
يرق کنتکوی آنشر طور 
شاخ حسرق می سوزی از دور 
گذشت آن برق ای غافل ز تحدید 
چراغان, دگر ہم می توان دید 
پرکجا خشت و سفالیست 
زبارت کار عشنی و جالیست 
صحیح ذوق, جال خشت و سفال کو بھی مرقتع حمن سمجھتا ے - بیدل ہے 
پتھروں پر نگاہ ڈا ی توان میں سے اس شراروں کے عجیب ہری زاد چھانکتے دکھائی 


مه ۔کہے وا 





برام انتظار ماست دل تنگ 
پری زاد. شرر در شیشہ* سنگ 
شوم آتش زنر شوقر رت 
بر آرم از طلسم انظارش 
وا ہت 
چراغان, تصتّور تیرہ سوز است 
یدل کے نزدیک پتهر کے پرٹکڑے میں ایک مد لقا مستور ‏ جس کا آنچل 
ایک طرف سرکا کر اس کا حمن, جهان تاب دیکھا جا سکتا ے ۔ اس ہر ذرۂ خاک 
ایک قطرۂ لور نظر آتا ے اور یہ احساس, جال کا کال ے ۔ 
لیکن بیدل کی حسن آفرینی ہیں ختم نہیں ہو جاتی ۔ وہ حمن ہی کیا جو 
زنده نہ ہو اور احساسات ے عاری ہو ۔ بیدل کا تخیل حسن, کامل کی تلاش میں 








پیکران, آب و کل کو ژندک کی رعنائیوں ہے معمور دیکھتا 
یقیم شد کہ در پر قطره جائیست 
نان در پرکف, خاک جهائیست 
فلسفہ“ جدید منگ وخشت کو بھی توانائی کا مظہر سمجھتا ے - بیدل ایک 
بلند پایہ فلسنی بھی تھا ء لیکن وه اس نظرے تک ابنی حسن آفرینی ک بدولت 
پہنچا - انے پتھروں میں بھی شدید احساس کی فراوانی نظر آئی - ۔اسی احساس کے 
باعث پھر بھی اے درد کی ٹیسوں سے مضطرب دکھائی دیتے ہیں : 
به غفات کاو این دو کانچه سرد 
که دارد درد اگر سنگ است ے درد ؟ 
ال ناله در آب و گل کیست؟ 
شرر پرورنۂ داغ دلر کیست ؟ 
وش چشمہ چندین چشم, ناک 
ز اعضای که افتادہ امت بر خاک ؟ 
بدل خون, که تفس لمل بسته است 
که در زیر غبار دل نشسشہ است ؟ 
داع کیست مستر گریبٴ ابر ؟ 
که دارد زیر تیم ے امان عبر 
یہاں شاعرانہ توجیہات کا سحر ملاحظہ فرمائے - بارا دل شاعر کی راۓ سے 
متفق ہو چکا چ 
شاعر کا سینه تجلی زار حسن ہوتا ے - حسن, فطرت کی خامیاں وہ ابش سے 
آب ورنک ے وو کرتا ےکن شرل افطرت کے کسی مظہ رکو کسی 
لحاظ سے حسن سے عاری نہیں رہنے دیتا ۔ لیکن بسا اوقات ایسا ہوتا ے کہ اس 
کے سین کا آب و رنگ بھی مظاہر فطرت کو وہ حسن مثالی عطا نہیں کر سکتا 
جس کی اسے تلاش ہوق ے ۔ حسن گریز پا ے ۔ جب شاعر دیکھتا ے کہ 
مشهودات سے حسن ہمیشہ وراه الوراء ہی رہتا ے تو وہ اپنے خیل کے تارو پود 
کو فضاے لامتتابی میں پکھیر دیتا ے اور اس طرح جال و جلال کے 
پیکر, مثالی کو حیط ہو جانا چابتا ے - کوبر ببراث کے حسین مناظر جب یدل کے 
ذوق, جال کی تسکین نہ کر مکی تو اس نے ایک خیالی جنت آباد کرۓے 








کی سی کی : 





قضایش بسکه بود از جوش کل تنک 
فتادی سایہ“ کل پر سرر رنگ 

اکر طوفان, رنگ و نور دیکھنے کی آرزو بو تو اس طویل ہنم کا مطالعه 
کیجے ۔ جس طرح تاج حل مغل آرٹ کا منتہاے کال ے » بیدل کا آرٹ بھی اس 
گلزار کے بیان میں اپنے عروج کے اتہائی نقطے پر پہنچ گیا ے ۔ 

ایک کل بدن اور شیریں ادا اکر جامم' سقید بھی ژیب تن کرت تو چانے 
کی سفیدی ہی رنگینیوں کا شر بربا کر دیتی ہے ۔ ای طرح حسین خیال جب 
سادہ اشعار میں بیان ہوتا ے تو اشعار کی سادی بھی آئینہ دارر رنگینی و زیبا 
ہن جاتی چ ۔ سنثوی 'طور معرفت' کو دیکھے ء ساده سی رواں بحر ے ۔ انداز بیان 
نہ مرصع ہے » نہ اس میں شوکت و قیمل کا اہتام کیا گیا ے ء لیکن 
لطیف و جمیل خیالات ے تام اشعار کو ایسی رنگینی اور رعنائی عطا کر دی 
ے کہ کیا کہنا۔ تشبهات کو دیکھے » ایک ہے ایک زیادہ رنگین ے - طاؤس 
کو عو پرواز دیکھ کر بیدل بیان میں عجب حسن پیدا کر دیتے ہیں : 

ز طاؤسان رعنا کاه پرواز 
چشتی بر ہوا بود آشیان ساز 

تراکیب اور تشییبات میں جدت » ندرت اور دل فربی جو بیدل کے باد متی 
ہے » هثل ہے - اور پھر لطف یه ے که ان کے لے پیدل کو فکر عمیق 
کی ضرورت نہیں پڑی کہیں آورد کا نام نشان نہیں اور یہ اپنی تغلیق کے ساتھ غلوص 
کے عمق اور روحانی وایستق کا سب ہے بڑا ثبوت ے ۔ 

یدل جب شنق کی رلگینیاں بیان کرتا ے تو اس کی جھاں تا کا ڈکڑ 
کرتا سے اور تخیل کی لطافت اپنی معراج بر نج جاق ہے ۔ جب کمتا چ کہ 
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ہوا نے دوعالم کا آب و رنگ اور شعلہ و "دود حل کرک گردود پر چپکا دیا ے » 
طبیعت اس بیان ہے پھر بھی سیر نہیں ہوتی - اپنے عجز کا اظہار ایس نادر الفاظ 
میں کرتا ‏ که ناطته انکشت بدنداں ره جاتا ے : 
بیان در وصف او ناقتصکمند است 
عبث دامن مزن آتش بلند است 
دیکهی دوسرے مصرع پر قصاحت خم ہو جاق ے لیکن بیدل فصاحت اور 
پلاغت کا وه سرچشم» ے کہ جس کی لطاقت اور تازی اور جس کا جوش روا 
کبھی خنم نہیں وتا - ''عبث دامن مزن آتش بلند است“ کی سوزوتیت ہر طبیعت 
جھوم ربی ہوتی ے کہ دو اشعار کے بعد فور یہ بلند شعر آ جاتا ے : 
کدامین بسمل این جا پر فشان شد 
که خونش رنه رفنم آمان شد 
میری طاقت نہیں کہ ''خونش رنته رفتہ آسان شد“ کا حسن ناظرین پر ظاہر 
کر سکوں ۔ اسی طرح ہوری کی پوری مثنوی حسن بیان کا شاہکار ے اور دل دادکانر 
ادب کو دعوت مطالعہ دے رہی ے - 
لگے ہاتھوں آپ جدت, خیال اور حسن بیان کا ایک اور موله بھی دیکھ 
لیجے ۔ یہ کہنا مطلوب ے کہ بهار دیا میں آسانی سے ابنی مفل رنکین 
آراسته نہیں کرق » صریر_ خامہ یوں نواے سروش بن کر پارے کانوں تک 
پہنچٹی ے : 
ہس از عمری قضا می بندد این تقش 
بد خوثر جگر می خندد ایں تقش 
ہوا این جا نفس "دزد چه مقدار 
که بوی کردد از طبعش ودار 
بصد خاک آب ےتای فرو شد 
که گردد خون و بارنی جوشد 
چمن عمری فسردن نقش بندد 
کہ یک لب در ثقابر کل بخندد 
یتین بیدل کے انداز بیان کے سلسلے میں میری طرف ہے ایک بہت بڑی خامی 
رہ جاۓ گی ء اگر میں یہ نہ کبون کہ وہ خیالی اور غیرعسوس چیزوں کو بھی 


۲ھ 


نظر پرور سوس ایا ی صورت میں پیش کرے ہیں ء اور پھر وی یہ ے 
که موجودہ دور کے ترق پسند شعرا کی طرح ئہ یام اور نہ طلساق تفیل ۔ 
عولہ بالا خیالی کلزار کے ڈکر میں مندرجه ڈیل اشعار دیکھے :ٍ 

سی کز وصف رنگش پرفشان بود 

نفس طاؤس فردوس بیان بود 

حدیث سبزه اش زیب بیان شد 





جکد از چیه" حمن بیان آب 

نفس کو طاؤس فردوس بیان کہنا » سخن کا توق" سبز پوش بن جالا اور 
حسن بیاں کی جیین سے آب دار قطروں کا ممودار بونا ؛ میرے دعوے کی تالید کے لیے 
کان ہیں ۔ یہ مبالغه ہی سبی » لیکن آپ انصیاف لہ کریں گے » اگر آپ کہیں گر 
کہ مہالغہ حسن بیان کی جان نہیں - شاعر مبالقے کی اہمیت ہے ینو واف ہوتا 
ے اور اس بات کو اچھی طرح سمجھتا ے که اس کی جائز حدود کیا ہیں ۔ 

شاه جہان اور عالم گیں کہ زماۓ کے شعرا تازه کوئی کے لیے مشہوو تھے ۔ 
تازه کوٹی میں بیدل کو جو ملکه حاصل تھا ء اس کا اندازه طبع سلیم سطور بالا 
عم کر سکتی ہے ۔ لیکن بیدل ای معنیآفرنی کو اپنا امتیازی وف سجھتے 
ہیں - ایک ہی بات ہے لئے نئے معانی پیدا کرۓ ہیں اور پھر معنی آفرینی کا وہ 
جوش ہے کہ ایک چابک دست مصورکی طرح مو تلم کی ذرا سی جنبش سے ایک 
حمین منظر دکها کر » اور بھر ایک قادرالکلام شاعر ی حیتیت ہے چند اور 
تشبہات ہے کام ‏ ےکر "درباه معانی بکھیرۓ لگ جاے ہیں اور آدمی حیران رہ جاتا 
ے کہ ان معانی کی بہار کو دیکھے یا حسن نظاره عم دل و تاه کی سہانی کرت ۔ 
جیسا لے عرض کیا جا چکا چ » بیدل اسی لے اپنی اس منثوی کو یک عالم 
چراغاں اور صد ہزار کوپر ۔منی بداماں کہتا ے ۔ کویا ایک طرف جاوه واے طور 
دعوت نظارہ دیتے ہیں اور دوسری طرف کلم کا للف کلام موجود چ - تھے بیدل 
کے ہاں معنی آفرینی اور نظارہ پروری کھلی ملی دکھائی دیٹی ے ۔ ایک شے 
دوسری کے اندر لیل ہو کر ره کئی ے اور ایک کو دوبری سے جدا کرنا 
حال ہے - اہی ان دو حیئیتوں کا بیدل کو اچھی طرح احماس ہے اور اس مٹنوی 




















میں بھی اگر ایک جگہ کہے ہیں : 
بر سو لمع" نظاره تيز است 
تو دوسری جگہ فرماے ہیں 





ز تنزیش معانی حسن بې لگ 
بیدل کے جوش بیان کا رنگ دیکھے - بی کی بہتات کا ڈک ر کرے ہیں : 
چو برک کل در و دیوارمم غیز 
ز سیراې زمین یک جام لبریز 
لب بام از رطوبت ابر معراچ 
حصیر صحن ماونان باف امواج 
بوصقش گر مماید خامہ اقبال 
لگردد شک ریرش بصد سال 
زسیراییش گر حرق وشتی 
توان در جوی مسطر راند کشتی 
وضوی گر کند زابد بابن آب 
عصا فواره گردد مبحه دولاب 
درین وادی که طوفان ایج دارد 
له تپا جاده حکم موچ دارد 
که این جا تا نان پا حبابیست 
بہ رنگ چشم عاشق برج آبیست 
زلدگی ایک غیر منقسم وحدت ے - اگ رکوئی شخص اس وحدت کے اجزاے 
ترکیی میں سے کسی ایک کو لے کر صرف اسی میں جو ہو جاتا ے اور ادهر آدهر 
نہ نہیں دوژاتا تو یہ اس کی تنق, ظرف کی دلیل ہے ۔ ہعەکیر نکاہ اس وحدت 
کو غبرمنقسم صورت میں دیکهتی ے اور اس کے ایک لو بر توجه صرف 
کرت ہوۓ باق پہلوؤں کو ثظرانداز نہیں کرتی ۔ جہاں یہ ہعەگیری نظر نہیں آتی 
وہاں دراصل تفکر کی کسی بوق ے - غیالات دود ہوے ہیں - اسرار کاثات 
کی طرف نگاہ کبھی متوجه نہیں ہوتی ۔ یہ ادننی درجے کے فن کاروں اور ادتی 
در کے شعرا کا حال ہے ۔ لیکن کوئٹ کے غیال کے مطابق ایک عظمالمرتیت 
شاءر ایک عظم‌الشان مفکر بھی ہوتا ے ۔ اس کی پنتہکار فکر اس کی تخلیق 
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اور کاثنات کے درمیان ہم آپنی بیدا کر دیتی ‏ اور ایک تسلسل لام ہو 
جاتا ے - اس کا فن حیات کو اپنا منتہاے متصود سمجھتا ہے - وه فن براۓ 
فن کا قاثل نہیں ہوتا کیو ںکہ وه ایس ذبنی عیاشی سے تعبیر کرتا ے۔ بیدل 
ایک عظیالمرتبت شاعر کی حیثیت ہے جہاں حسن کے جلووں کا دل داده ے » 
بیان میں رنگیئی پیدا کرنا چابتا چ » اسالیب بیان میں جدت اور دل فریی پیدا 
کرتا ؛ لفظی اور معنوی رعایتوں کو ملحوظ خاطر رکیتا ے » وہاں حکیانه 
انداز میں اسرار کاثنات بھی کهولتا چلا جاتا ے - اور لطف یہ ے کہ دقیق سے 
دقیق فلمنیانه خیالات بیان کرے وقت بھی شاعراله غوبیوں کے بلند ترین معیار 
کو ہاتھ سے نہیں جاۓے دیتا۔ 
انسان دنیا میں جب تکاہ دوڑاتا ے تو اس کثبرالتعداد مناظر دکھائی دیع 
ہیں ؛ ایک عم ایک ختلف اور متضاد ۔ کبس آفتاب کی ور آفرینی ے تو کہیں 
راتوں کی ہسں گیر تاریی ۔ ادهر باغ و راغ ہیں تو آدهر ے آب و کیاه صحرا ۔ ایک 
طرف پہاڑوں کے بلد ہوے ہوے سلملے ہیں تو دوسری طرف ہموار چٹیل میدن ۔ 
اس اختلاف اور تجدد میں اس کسی جگہ وحدت نظر نہیں آتی ۔ وہ حیران ہو جاتا 
ے ۔ اس وقت بیدل اس کی یوں راہ نی کرتا ہے ; 
دوش حرف است و با ممثال حریم 
که در صد مطلب ایاپ مرنم 
درین فال با شخصی است موجود. 
کہ مد تمثال پیدا کرد و نتمود 
لباس جلوه بیرون از تیاس است 
دو عالم شوخی, رنگ لباس امت 
تجدد کسوت شان وجود ات 
ہمین است آن‌چم سامان مود است 
یہ وحدت وجود نہیں جیساکہ 'صد تمثال پیدا کرد و لنمود؛ نے واضح ے - 
یہ وحدت شہود ے - تام مظاہر حروف کی مائند ہیں جن سے ایک معنی خیز 
عبات پیدا بوق ے ۔ یہ سب کچھ ایک ے مثل وجود کی طرف بلغ اشارہ ے ۔ 
آمی مقدس وجود کی شان زیبائی ے جو ہر چیز سے ہویدا ج : 





7٦ 
بان برقی کہ از جوش لطافت‎ 
بګل رنگ است و در آئیئہ حيرت‎ 
برنک قطره از ابر آشکار است‎ 
بطبع منک نام او شرار است‎ 
اس طرح بیدل کثرت میں وحدت پیدا کر دیع ہیں ۔‎ 
انسان اس ورطہٴ حیرت ہے نکاتا ے تو ایک اور دام میں گرفتار بو جاتا‎ 
ے ؛ کل ہاے رلکا رنک اس کے دامن دل کو ابنی طرف کھینچتے ہیں ۔ طبور‎ 
مہ تج اس اپنا والہ وشیدا بنا لینا چاہتے ہیں ۔ شب ماہ کی ضیا گستری ایتے جلووں‎ 
سے اسے مدہوش کر دیتی ہے ۔ اس کی تکاه حسن کے ہر منظر کی طرف والہانہ‎ 
آٹھتی ے - وہ اگر تاه نہیں آلهانا تو اپتے وجود کی طرف ۔ اس طرح وہ ابر‎ 
حسن عالم ریب ہے بالکل ے خبر رہ جاتا ے - بیدل السان کو اس کی اپنی‎ 
: رعنائیوں کی طرف متوجه بوذ کی دعوت دیتے ہوۓ کہتے ہیں‎ 
قضا روڑی که در بنیاد, امکان‎ 
زشورر لاله وکل ریغت وتان‎ 
مرا ہم رنگ و بوی دلبری داد‎ 
ہہ رعنایان, گلشن ہم سری داد‎ 
ز پر برگم ہزار آئیده در پیش‎ 
و من ے خبر از جلوئ خویش‎ 
اس ے خبری کی بنا پر پنی ذات کے ہزارہا جلوے اس کی آنکھوں ہے مستور‎ 
رے - انسان خوبان, چمن کا نظارہ کرتا ربا اور اٹھی کے عشق میں گرفتار‎ 
ربا - بیدل انسان کی شکایت کرتا ے که اس کی نکاۂ اس دوسروں کا جلو؛ حسن‎ 
: تو دکھاتی ربی مگر اس ابر جال۔ جہاں آرا ہے غبردار نہ کر مک » اس لیے‎ 
ہا ہے تھے ام‎ 
وگرثه من ہم از خوباثر باغم‎ 
وہ اس "پر زور الفاظ میں کہتا ے کہ تم ایک راز, سربستہ ہو » اب آپ‎ 
: کو پچالو‎ 









معا معا معا 
اگر خوابی کشودن چشم بہکشا 


ود 


خود شناسی کے لیے آنکه کھولٹا لازم ج - چشم بصیرت ے اگر دیکھا 
جاۓ تو معمول سی بات ہے پزاربا راز منکشف ہوتۓ ہیں : 
ہہر سازی که چشم شوق شد باز 
برنگ نغمد ”شد غتواص, آن ساز 
تامل بر کجا آئینه گردید 
بطی تطرہ گوہر می توان دید 
تامل از بھی بجر آفرین است 
جہانی کش نہایت نیست این امت 
نگہ را قائم یک جلوه بپسند 
قد کم نیست اے خمیازہ خورسند. 
باری قناعت پسندی اور طبیعت کی افسردک بزاربا حقالق کو مستور رکھتی ے 
اور کنات کی روق کو غتم کر دیتی ہے : 
کر از چشم تو جوشد ےنکابی 
نید این با کر جاب 
دی کائینہ بنہاںگشت در رنگ 
ستم بر جلوه رفت ای سر بسر رنگ: 
اس لے بیدل انسان کو سمجھاۓ ہیں کہ تکام "بر شوق کے ساتھ دل_ ے تاب 
بھی طلب کرنا چاہے : 
شوی تاعرم, خود دل طل بکنن 
به لیلی تا رسی محمل طل ب کمن 
لیلی کے لیے محمل چاہے اور وه محمل دل ے - حسن, لیللی مانا بزارود 
نیرنگیوں کا آئینہ دار ے لیکن عشق کا مقام بھی کم تر نہیں : 
مکو حمن این قدر نیرنگ دارد 
جون_ عاشقان ہم رنگ دارد 
جنون, عق کی رنگینیاں خاص جاذبیت اور خاص افادی اہمیت رکیتی ہیں۔ 
ان سے ےغبر نہ رہتا چاہہے ۔ 
خود شناسی بہت بڑی دولت ے لیکن خود کدازی کے بغیر اس میں ایک 
بت بڑا خلا رہ جاتا ے - خود کدازی ہے دل میں عالم گیر ہم دردی کے جذبات 
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پیدا بوة ہیں ء ورنہ دل پتهر کی طرح سخت رجا چ اور کائنات بھی سنگین 
نظر آق ے : 
دل سنکین گذار و شیشہ پردار 
وگرنہ دہ رکہسار است کہمار 
بیدل کہتے ہیں انسان کے دل میں سنگ دلی پیدا ہوۓ کا سب ہے بڑا سیب 
افراطر زر ج : 
اگر منعم ہتمکین گشت مفرور 
کم پوش معذور امت معذور 
که زر دار است وزر ازسنگ خیزد 
زسنک آهر کرانی رلگ ریزد 
لیکن بیدل زر کو برا نہیں کت - اگر یہی زر ایک عالم کی تفع رسانی علیی 
صرف ہو تو اس کی ابیت ہی تبدیل بو جاق ے ۔ یہ اس وقت موسائی ک 
صورت اختیار کر لیتا ے » جو اگرچہ بتهر سے لکاتی ے لیکن زخموں کے لے 
مرہم بن جاتی ے ۔ اس وقت صاحب زر بھی متواغع بن کر عراب کی طرح ممجود 
عالم ہو جاتا ے ۔ بیدل کو تو صرف زربرستی نے مالفت ے : 
اگر طبع تو سم و زر پرستیست 
ہہ پستی ر وک دی سخت پستیست 
زر پرستی انسان کو پست فطرت بنا دیتی ے ء اس لے بیدل حرص و ہوا 
اور طیع کی سخت مذمت کرے ہیں ۔ السان خود اس قدر گراں قیمت ے کہ 
دلیا بھر کا مال و زر اس کے مقابلے میں پاسنگ بھی نہیں ۔ 
قلب و نظر کو یہ پاکیزہ صفات عطا کرۓ کے علاوه بیدل ہم ے کہتے 
ہیں کہ گوشه ثشیئی چھوڑ کر حرکت اور جدوجہد کو اپنا شعار بناؤ ۔ زین گیری 
دل کو مردہ بنا دیتی ے ۔ اور معلوم ے جدوچہد کا کیا تتیجہ لکلتا چا 
در آن معرض کہ باشد چہد درکار 
کداز کوه کاری ليست دشوار 
پر کاری کہ جہدش راپر بود 
عرق از چهره تا ریزی گہر بود 
یہ مام مطالب ختاف مناظر, قدرت بیان کرے ہوۓ نا آ کل ہیں ۔ الفاظ اور 








۱۵۸ 


تشیمات وہی ہیں جن کا تعلق کوه بیراٹ کے ماحول سے تھا ۔ زرہرستی کا ذکر 
چاندی کی کان سے چھڑ کیا جو کوه بیراٹ میں موجود تھی - مقصود یم نها 
که این عبد کے عیش پرست سنگ دل اما کو تبیہ بو جاے ء جو اپنی 
پداءمالیوں کے نتاج۔ بد سے بالکل غاذل ہو چکے تھے - اسی طرح جب حباب کا ذکر 
کرة ہیں تو بہت ہے سائل تصوف بیان کرذ لک جات ہیں ۔ حباب ایک 
صوق کی طرح سر تا پا حیرت ہوتا ے - شرم و حیا کی یہ دولت ضبط لگاہ کا پابند 
ے ‏ اکر اس کی نکاه کسی طرف آلهتی ہے تو صرف اپنی حقیقت کے مشاہدے 
کے لے - صفاے سینہ جو حباب میں موجود ے اور کہاں ۔ اس کائنات کی گام دل 
کشیود اور دل‌چسپیون کے درمیان رہتے ہوۓ ؛ ان سے ے لیاز ہو کر ؛ وه بژی 
سبک روی ہے اپنا وقت گزارتا ے اور ان تام خوبیوں ہے بالا تر وه اپنے اندر 
نفس سوزاں رکھتا ے جو ایک صوف کا امتیازی وصف ے - یہ انداز بیان رمزیت 
کی معراج ہے اور مشرق شعرا اس میں ید طوللی رکھتے ہیں ۔ 
انغرض اور بھی بہت ہے مطالب ہیں جنھیں میں خوف طوالت ہے بیان نہیں 
کر سکتا۔ لیکن دیکھے کیسے حیات بخش اور حیات افروز خیالات ہیں - خار و خس 
پٹا کر بارت سامت ایک ایسا دل فریب اور روح پرور رستہ کھول دیا گیا ے کہ 
طبیعت اس کو اختیار کرت پر خود بخود مائل ہو جاق ہے - غیالات میں اال 
ہے ماثلت ے - اس قطری منامبت کی ٹا پر علامه" مرحوم بیدل کے بڑے مداح 
تھے اور نوجوانوں کو بیدل کے مطالعے کی دعوت دیتے تھے ۔ 
لیکن افسوس ہے که اہتے زماۓ میں بیدل کی حفیقت سے لوگ ثہایت ہی 
قلیل تماد میں باخبر ہو سکے ء حالاں کم ان کی تام نظم و نثر کا صرف ایک 
متهاه مقصود تھا ح-- انسان کو آس کے مقام سے آگاہ کرک آے 
دو عالم کی سروری کے تابل بانا ان دنون انسانی طلبائع ری طرح بگڑ 
چک تھیں - آنهود ۓ جب اپنے عہد کے انسانوں کے حال. زار پر اپنے آپ کو 
تنبا گریہ کنان پایا تو اس مثنوی میں بصد تاسف کہا ۽ 
که می الی وکس مرم لوا نیست 
بحرفت پیج کوشی آشنا ليست 
ان کے اپنے عہدمیں مد افضل سرخوش ۓ ان کی نظ مکو دیکها تو زیادہ سے زیا دہ 
ہم طرح بت یکوشش ک- اور شیخ علی حزین ۓ جب ان کی رکو پژها توکہا: 
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بضہم می آید اگر سراجعت ایران دست دید برای ری ار احباب رہ 
آوردی بپتر اژین نیست “۔ لیکن بیدل کے بعد ایک صدی گزرۓ پر جب غالب 
لے اسی تر کا قدردان تبون سے مطالعہ کیا تو اس ہے استفادہ کرک ایک 
جدید طرز, تکارش کا موجد بنا ۔ اور جب ایک صدی مزید گز رکنی تو اقبال ۓ بیدل 
کے کلام ہے ایس اسرار سیکھے که وہ جەشید کا ہم نشین بن گیا ۔ اس طرح بر 
صدی کے خاگے' پر جب کبھ یکوئی جحد فن اور بلند فطرت حکم پیدا ہوا تو وہ 
بیدل ہے فیض یاب ہو کر اپنے عہد آفریں کارناس سرانجام دے کا 

غزن لاہورء اگست ٩۵۰‏ اع 








و۔ ذبلی ارتقا کے ابتدائی دور میں تحریر میں توازن بہ مشکل جال رہتا ج ۔ 


0 
بیدل کی ایک جمالیانی علامت 


تخت طاؤس حضص لعل و زمرد اور جواپرات کا سعجز؛ فن پی نہیں جس پر 
چوبیس رنگین و جمیل طاؤس » زمرد کے بارہ ستول نوں پر نظر افروزی کرے ڈکھائی 
دیتے تھے » بلکہ یہ نادرۂ زسان تخت ایک عہد کی ذبنی کیفیت کی بھی عکاسیکرتا 
ے ۔ شاه جهان نۓ اکر تاج عل کا 9 E‏ کے سامنے 
موجود کر دیا اور جامع مسجد دبلی کی صورت میں مرمریں عارت تعمیر کی تو یہ 
دراصل ایک خصوص عہد کے جالیاتی عہد کی ترجانی تھی جو ان فی شابکارود -2 
بڑی خوبی سے کی - اس احساس ہے سلانونکو پبرة علیم ملا تھا۔ اس کا اظهار انهود 
ے فن تعمیری صورت میں خصوصیت سے کیا اور عہد شامجم‌انی میں تو فن تعمیر 
کا پندی ایرانی اسلوب اپنے اوج کال پر دکھائی دیتا ے ۔ علاوه برس مغل مصوری 
بھی رنگینی اور رعنائی کے اعتبار سے ہلند پایہ رکھتی تھی۔ مغلوں کو چمنستالود 
سے غاص لکاؤ تھا - اس کا اثر ان کی مصوری پر پڑا - اسی ہا ہر سی ۔ براژن مغل 
مصوری کی امتیازی خصوصیت رنگینی بیان کرتا ے 

جب عبد نی میں اس طرح فن تعمیر اور مصوری کے ذربص بندوستان 
میں سلانوں کے اعلی و ارشع جالیای ذوق کا اظہار بو ربا تھا » تو مع. ره 
میں یدل عظم آباد پٹنہ میں پیدا ہوۓ -ان کی ولادت ہے دس سال پلے 
تخت طاؤس با تھا اور حاجی غد جان قدسی ۓ *اورنک شہنشاہ عادل““ ے تارج 
تکلی تھی - تاج عل کا سال تعمیر مه ےت جامع مسجد دبلی + 
موق مسجد آ گرہ اور شاپدره میں 4 
رکھا جاے تو پتا چلتا ے کہ جب اس بره 
حمن پرور اور حمن خیز کنات اپنی لطیف اور خیال افروز ضرہوں سے بروے کار 
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لا رہا تھا تو بیدل کی ولادت ہوئی - تاکن تھا کہ احصاسر جال کی اس بار آفرینی 
سے بیدل ایسا طباع اور ذبین شاعر متاثر لہ ہوتا ۔ بیدل کے کلام میں جالیای ذوق 
کا مطالعہ کر ہوۓ عض فارسی شاعری کی روایی حسن بروری کے اثرات کا 
کھوج نہیں لکانا چاہے - ان اثرات ہے انکار نہیں کیا جا سکتا ۔ حقیقت یہ ے کہ 
بیدل کے احساس جال کو شعلے کی طرح ملتہب کر میں زیادہ دخل ان کے اپنے 
عہد کا ے ۔ ان کے عہد کے مذکورہ بالا میں شاہکاروں ے ان ے دل میں 
کت کوخاص ا ن و جال سے متعلق کر دیا تھا ۔ فرماۓ ہیں : 








اسی طح ایک اور جکہ پر کہتے 
ز آب و رنک پر تق و غشتی 
قاي جبر؛ زا 
ہل بر ذره اش 








یہ مشوی 'طور معرفت* کے اشعار ہیں - کوبسار بیراٹ واقم وسط بند کے 
متعاق وی لکھتے ہوۓ ایدل نے سک وخشت کی حسن پروری کا بڑی لطاقتر 
ذوق کے ساتھ جائزہ يا - ذرا مندرجہ ذیل اشعار کا بھی مطالعه کریں اور چنم 
تخیل سے بعان سنگ میں حسینوں کو بڑے از کے ساتھ و خواب دیکھیں 
ز پر سنگی عیان ے قیل و قالی 
سر مٹی و ژانوی خیالی 





مباد این چا زی برسنک دستی 
که مینا در بقل غقنم اسب مستی 


براه انتظار ماست دل تنگ 
پری زادی شوردز شیشه" سیک 
لیکن بیدل کا احساس جال اپنے اوج کال پر اس وقت نظر آتا ے » جب اے 
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جسانیت کا نام و نشان نظر نہیں آتا اور یہ کہسار سر تا پا حسین و جمیل روح کی 
صورت اختیار کر لیتا ے : 

سیک تر ران درین کہسار عمل 

سادا فد پیا بو 

ز بس آئینہ ات طبع درشت است 

جاوں وا که اہی یک بت 

تو جسم اندیش و این جا غیر جان ليست 

پس مینا است سی دران لیست 

دیکھیں حسن آفرینی میں بیدل اپنے عہد کے معارود سے آگےہ نکل کے ہیں 
اور مظاہر فطرت کی جاں نوازی اور روح پروری کو یرد اجاگر کرۓ ہیں کہ 
کوئی فطرت پرست شاعر کیا کر کا - 
سنگ و خشت کے علاوه ع۔ہد بیدل کی حسن ہروری ایک اور صورت میں بھی 

ظاہر ہوئی ے - شعر و شاعری کو فن تعمیر اور مصوری ہر جو فوقیت حاصل چ » 
ظاہر چ - قادرالکلام شاعر استعاره و تشبیه اور رمز وکنایہ سے کام ل ےکر حسن و جال 
کہ وہ پیکر لطیف نکہوں کے سامت موجود کر دیٹا ے » جنھیں مصور کا 
مو قام یا سنگ تراش ے سہین سے سہین اوزار چھو تک نہیں سکن ۔ بھی وجه ے 
کہ جب عہد مغلیہ میں مسلانوں کہ ہے آظلیر جالیاتی احساس کو یر معموئی 
قروغ حاصل ہوا تو اس کا ہترین اظہار اس عہد کی شاعری میں ہوا ۔ عہد مغلیه کر 
شاعر اپنے اسلوب شاعری کو تازه گوئی کا نام دیتے ہیں اور یہ کہنا صحیح نہیں کہ 
تازه کوئی ایک سیدے سادے اسلوب تغزل کا ام ے۔ اس کے بعض خصوص 
عناصر ہیں ؛ جو فارسی کے دوسرے اسالیب سخ میں اس طرح یک جا اور یوں اپنے 
عروج بر نظر نہیں آسق ۔ ان عناصر میں رنگیں خیائی کو امتباڑی حیثیت حاصل ے ۔ 
تازه کو شعرا نازک اور طربیہ استمارے استمال کر اس طرح ونکیں بیائی سے کام 
لیے ہیں که مبصر قوراً کمہ الهتا ے ء ان حسین مخلیقات کا عہد تخت طاؤس اور 
تاج حل کے عہد تعمیر کے بغیر او رکوئی نہیں ہو سکتا ۔ غنی کشمیری تازه گو 
شاعر ہیں ۔ ان کی تارج وفات وے. وھ ے - ان کا مندرجه ذیل شعر پڑھیں - آپ 
اس بات کی از دود تصدیق فرمائیں گے که نی الواقعہ تازہکوئی کی امتیازی خصوصیت 
رنگیں خیالی ہے ۔ فرماتے ہیں : 
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جلو حسن, ”تو آورد مرا بر سو فکر 
تو حنا بستی و من معنی, رنگین بستم 
برا یل یی عبد اہ کول ے ام ورکامر یں ۔ لازآ رنگین خیالی ان 
از ے ۔ ببشت و فردوس ؛ کل و نرگس » طاس و حنا » یوسف و شیریں 
وغیرہ امتعارات و تلیحات ہے کام لے کر وہ اپنے تخیل رعنا و توانا ہے اس طیح 
حمن آفرینی کرتے ہیں کہ انسان انگشت بدندان رہ جاتا ے اور جی چاہتا چ 
کہ کل وششاد کے مارح فطع ار کرک مرف ال کی چن لادی ہے جات 
تاه کا سامان حاصل کرت رہیں - غالب انی لیے بیدل کی طرژ بہار اجادی کے 
واله و شیدا تھے - 
ڈاکٹر یوسف حسین! کے قول کے مطابق اگر غااب رنک کی طلاتی دل فربی 
ہے متاثر ہیں اور یہ ان کے کلام میں شعری رک کے طور پر موجود ‏ تو یہ 
زیادہ تر پیدل کا نگ ہے - اپنی شاعری کے اس پہلو کی طرف بیدل اس طرح اشاره 
کرت ہیں : 





پیدلان چند خیال کل و شنشاد کنند 
خوش شواد این ہد کز خود چمن ایجاد کنند 
نے تخیل کی اس حسن پروری کا مبرزات موصوف کے دل میں شدید احساس 
پایا جاتا تھا ء اس لے وہ اہنے معاصر تازہ کو شعرا کو خاطر میں نہیں لاے تھے - 
ان کا ایک شعر ج : 
بفکر تازه گویان گر خیالم پرتو اندازد 
پر طاؤس گردد جدول اوراق دیوان ها 
قرماۓ ہیں کہ بیدل کے چمن آفرین تخیل کا عکس بھی اکر تازہ کو شعرا 
کی فکر پر بژ جاث تو ان کے دیوانود کی جدول پر اس کی مارح نید 
ہو جاۓ - کلام بیدل کا مطالعه کر ذ والا کو السان ان کی رنگین بیانی سے 














و۔ ڈاکٹر یوسف حسین "اردو غزل صفحه .م ء ذیلی حاشیه - اس ضعن میں 
غالب کا یہ مقطع بڑا معنی خیز ہے : 
اند پر جا سخن 2 طرح باغ تازه ڈالی چ 
جھے رنک" بہار اجادی. بیدل پسند آیا 
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متاثر ہوۓ بغیر نہیں رہتا۔ حوصلہ اور ہمت درکارے۔ ان کے ہاریک معانی حوصلہ شکن 
ضرور ہیں ۔ خود کہتے ہیں : 
عیب ما رلگین خیالان معنی_ باریک مامت 
عرض نقصان تا دبد از وگ زبان دارد عتبق 
لیکن اکر مستقل مزاجی سے ان کے کلام بر نکاہ ڈالی جاے تو دامن خیال 
کل باه رلکا رنگ ہے اس طرح رشک فردوس بن جاتا ے کہ پھر مشرق و مغرب 
کے کسی اور شاعر کے کلام کے مطالے کی احتیاج نہیں رہ جاتی - 
جہاں تک حواس خسہ کا تعلق ے » بیدل بصارت ہے زیادہ کام لیتے ہیں 
اور جہاں تک رنگوں کا تعلق ے اگرچہ بیدل سبز رنگ ہے بھی بڑی دل چسبی 
رکھتے ہیں لیکن انھیں نسبتاً حنائی اور ارغواق رنگ ہے زیادہ وبستی ے - حنا 
کے متعلق ان کا مندرجه ذیل شعر دیدن ے - جذے کی وارنتی ء بیان کی شکفتی اور 
موسیتی کے آپنگ نے جو محر پروری ک ہے وہ صرف بیدل کا حصه ‏ : 
عضر رنک لالہ چم شکن مش جام کل به زمین فگن 
به جار دن و زحنای دست کار ما 
اسی طرح حمن کلابی کے متعلق ان کا ذیل کا شعر پڑھیں : 
شب باد نو کلی چول غنچه پیچیدم خویش 
صیح بیدل در کنارم یک کلستان رنگ بود 
ضمتاً ایک کلستان رنگ؟ کی ترکیب کا حسن بھی دیکھ لیجیے۔ لیکن جب بیدل 
رنگوں کا جموعی تاثر بیان کرنا چاہتے ہیں تو انھیں طاؤس ہے تر اور کوئی 
استعارہ نظر نہیں آنا ۔ جب وہ طاؤس رعنا کی ترکیب استمال کرے ہیں تو آن 
کے خیال میں رنگوں کا امتزاج اور حسن و مستی کا اجتاع موزوثیت کے اعتبار سے 
ابش عریج بر نچ جاتا چ ۔ اسی لیے طاؤس کہ حوالے سے انھوں نے ہیسیوں 
شعر کے ہیں اور وه به انداز تفاخر کہتے ہیں : 
چه رنک ها کہ نیعتم در ار خیال 
طبیعت. بر طاوس عالمی ‏ دارد 
«ستی کے عالم میں جب طاؤس بال و پر پهیلا کر رنکون کی ایک دنیا 
نتاہوں کے سامنے موجود کر دیتا چ اور کل نرگس ہے مشابہت رکھنے والے سار 
خوب صورت حلقوں کا مظاہرہ کرتا ے اور گھوم گھوم کر ابل عالم کو دعوت‌نظاره 
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دیتا ے تو کون سی نکاه ایسی ہوگی جو مسحور نہیں ہو جا ۔ بیدل طاؤس کی 
اس کیقیت ہے ے حد متاثر نظر آۓ ہیں اور بڑے گران مایہ اور دقیق معانی اذ 
کرد ہیں۔ 

بیدل دے۔ ره تک چاراور آڑیسہ ی طرف وے ء یعنی | کیس سال کی عمر تک 
اٹھیں آگرہ یا شاہجہان آباد ی طرف آۓ کا اتفاق نہیں ہوا ء اس لے جب تک 
بیدل آدهر رپ انهون ے اسلوب اورخیالات کے اعتبار ‏ ےکلاسیکی شعراء ک الباع 
کیا ۔ اس لے ابتدا میں ان کے کلام میں فن تعمیر اور شعر و شاعری کی اس 
چار آترینی کا پورا پورا عکس نظر نہیں آتاء جو آگرہ اور شاه جہان آباد ہیں 
خوابوں کی ایک حسین و جمیل دابا وجود میں لا ربی تھی - صوبہٴ چار کو 
چھوڑۓ کے بعد ۸۲ , وه تک ان مغل ماکز میں ربتے ہوے انیود نے اپنی 
مخلیتی صلاحیتوں کو خوب استعال کیا ے ۔ غزلیات کے علاوہ دو مٹنویاں 
یط اعلم** اور طلسم حیرت؟" لکھیں اور امیر خمرو کا تبع کرے ہوۓ 
ایک قصیدہ سواد اعظم““ بھی تصنیف کیا ۔ ان میں چاریہ اشعار ہیں ؛ رنگین بیان 
ے » چمن پروری اور چمن آفریئی کا مظابره ے ء کر تازہ کو شعراء کے واضح 
اثرات کہیں بھی دکھائی نہیں دیع - 

جہاں تک لفظ طاؤس کا تعلق ے ء قصیدہ سواد اعظم“ میں توایک شعر 
بھی ایسا نہیں جس میں یه موجود بو - مثنوی ”'عیط اعظم*؟ میں یہ لفظ صرف 
ایک ہار' وارد ہوا ے اور مٹنوی "طلسم حیرت““ میں دو یار - 4۸۲ھ کر 
لگ بھگ بیدل ۓ نثر میں ایک مقالہ ٭سرمہ“ اعتبار“ کے عنوان ہے لکها اور اس میں 








و- اس شعر میں : 
دماغ بہار آن قدر سرخوش است 
کہ تا ال طاؤس ساغرکش است 
۔ چلی بار قوت واہمہ کی خلاق کا ذکر کرت بو ان اشعار میں 
نگ شد گر دلیل سیر باغش 
ربود اندیشم* یک سید داغش 
کیہ حاشیه کے سے بر) 


a 


آگرہ کے ایک کاستان ازبره" کا حسن بڑی معنی آفرینی کے ساتھ بیان کیا ۔ لیکن 
اس میں بھی لنظ طاؤس عض رسی طور پر مندرجه ذیل شعر میں موجود ہے ۽ 
بہ کاشنی که کشاید نقاب گردش رنگ 
نجیر از پر طاؤس روما کیرد 
صاف ظاہر ہے کہ اس لفظ -2 اس وقت تک ان کے ذہن میں ممایاں ابیت 
اختیار نہیں کی تھی - اس کی تین وجوه نظر آق ہیں ؛ ایک تو یہ ے که ابهی 
ان کی طرت تازه گو شعراء کے اثرات ہے پوری طرح سرشار نہیں ہوئی تھی » اور 
سرشاری کے بعد ہی تخلیق کا درجه آتا ے - دوسرے روایتی طور پر تو وه طاوس 
کے حمن و جال سے آکلہ تھے لیکن اس کی شانر تجمل کا پوری طرح مشاپده 
انهون 2 آگرہ اور دبلی کی طرف آ کر اس وقت کیا جب وہ بندرا بن کے جنکلوں: 
میں گھوما کر تھے؛ اور بعد میں کئی سال تک متھرا میں قیام پڈیر بھی رچ - 
یہ علاقہ اس خوب صورت پرندے کا وطن ہے - فضاؤں میں بڑی رعنای کر ساتھ 
پرواز کرتا ے اور جنکلود اور سبزه زارود میں اپنے قیامت آفریں رنگوں کا عجیب 
انداز میں مظاہرہ کرتا ے - - تسره ابهی ان ک ذات و کر رنی تهی 
اور اپنے باطلی حسن و جال سے بیدل پوری طرح آ که نہیں ہوۓ تھے جس کے لے 
انظ طاژس بعد میں علامت کی صورت اختیا رکر گیا ۔ بعد کی تخایفات میں لفظ طاؤس 
کا کثرت ہے استعال نے ان تینون امور ے وایستہ کر دیا ے ۔ 
بیدل ے اہی موی "طور معرفت؟“ جے وه اشارة" فرنگستان, حسنر 
رنگ و بو کیت ہیں ؛ ۱۰۹۹ھ کے قریب لکھی۔ جب وہ متھرا کو ہمیشہ کے لے 











(بقیہ حاشیہ گزشت, صفحم) 
فروغ شیع گردیدی بفالوس 
بصور نگئی بر آوردی چو طاؤس 

اور دوسری بار فرح یعنی مسرت کا ذکر کرے ہوۓ اس طرح : 
کات کر هرس 
حضورش سوج مد کلشن ماش 
رک کل جادۂ دشت سراعش 
کاستان یک پر طاؤس باغش 


کس 


خیریاد کمه کر شاه چهان آباد میں ستقل طور بر آ چکے تھے ء اس وقت ان کی 
عمر وم سال تھی ۔ ذبنی اور روحانی اعتبار سے وہ ارتقاء کی جام منازل طے کر 
چکے تھے - ان کا قن بھی تکمیل کے نقطہٴ عروج پر تھا ۔ بھی وجہ ے که اگرچہ 
یہ متوی آلهون نے دو روز میں لکھی لیکن اس میں اپنی ذات کی جامع معنویت 
انهود ۓ پوری طرح منتقل کر دی ۔ 
کہ کمستانی مناظر ی تصویر کھینچتے ہوۓ اٹھود 
و پاکیزی اور ہعہ گیری دکھائی کہ کیا کہنا ۔ اور بھی وجہ ے کہ اس میں لفظ 
طاؤس کئی بار بڑی آن بان کے ساتھ استعال کیا ۔ کہستانر بیراٹ کے متعاق 
کہتے ہیں : 








طلسم خلد می‌بندد نضایش 
پر طاؤس می ریزد ہوایش 





بہشت از بال طاؤسش مثالی 
شب و روز از چراکیش غزالی 
پارۂ ماسبق ہیں جو شعر درج ے » اس میں پرطاژس ادتلی حیثیت رکھتا ے 
ا رارکت حامل کو - یه زارات اور یدن 
کی اپنی روز اقزوں ذہی رعنائی اور رنکینی کا نتیجہ تھا ۔ شفق کا حسن بیان 
کرتۓے ہوۓ روح لطافت کو آیکیده" شعر میں اس طرح اتارے ہیں : 
پر طاؤس صرف رشتہ* دام 
خیال, لعل, تو خط بر لپ_ جام 
جھے معلوم نہیں که کسی اور شاعر نے شفق کی ونگینیوں کو اس خو سے 
بیان کیا ہو - ایک جکہ کہتے ہیں که حسن مطلق شراره باه سنگ ہیں بڑی 
لطافت کے ساتھ چشمک نی کرتا ے اور پر ستک ریزہ عض سنگ ریزہ نہیں بلکہ 
نارستان اسرار ج اور ہہاں بر بیضہ میں طاؤسان رعنا پر انشانی کر رے ہیں : 
ہہ آپنکر پر انشا میا 
درون بیضه طاژسان. . رعنا 
اور ایک خیالی تلزار کا نقشه کھینچتے ہوۓ طاؤس کا ذکر مندرجه ذیل اشعار 
میں کرے ہیں : 
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دبی کز ومقاز رنگشی پر فشان بود 
نفس طاؤس ‏ فردوس بیان بود 
ز طاؤسانر رعنا کر پرواز 
شی بر ہوا بود آشیان از 





چنان طاؤس صحنش مست می گشت 
که پر بالش قلح در دست میگشت 

مشنوی ''طور معرفت؟* کے ان اشعار میں ختصر وجود رکھنے والی اشیاء کے 
حسن پرور امکانات کا ذکر در اصل اس حقیقت کو ظابر کرتا ے که شاعر کے 
ذہنی پس منظر میں اہی ذات کا احساس بوجود ے اور اعے اس بات کا اذعان 
حاصل ہے که نسبتاً معمولی اجندا کے باوجود اس کی ذات کو کس قدر ر اسرار 
چنانی حاصل ہو ہے - اپنے عہد کے تازہ کو شعراء کی طرح پارے شاعر ہے 
خیالی امور کو عسوس صورت میں بھی پیش کیا ے - علاوه بریں ان افعار کو 
پڑھ کر بندرابن کے وں کا نقشه ذہن میں کھنچ جاتا ے اور صاف نظر آنا 
ے کہ کوبستان پیراث کا ذکر کرت بوث بندرابن کے مناظر شاعر کی 
نکاہوں کے سامنے موجود تھے جنھیں وه دو تین سال پہلے چھوڑ چکا تھا اور اب 
اس حسین فضا کی پیاری پیاری یادیں » تشبیه اور استمارہ کا روپ دھار کر 
ادب نارس میں منتقل ہو رہی تھیں ۔ 

بارے ند" لکہ ہے بیدل کا ایک اور مقالہ بڑی اہمیت رکھتا ے ؛ جو 
الهود ۓ .۰ ,ره کے لک بیگ قلم بند فرمایا - اس کا نام ''بھارستان جنون““ 
ہے ۔ یہ ثر میں پہاریہ ہے اور ان کی نثری تعتیف "چهار عنصر؛“ کے عنمبر سوم 
میں موجود ہے - جب انیوں ے ہے ١ھ‏ میں مشنوی عیط اعظم تعیف 
کی تھی تو اس میں ار کا نتشه اشعار میں کهنیچا تھا - اب احباب کے اصرار 
پر تٹر میں اسی موضوع کو چھیڑا ۔ لیکن غور قرمالیں » موضوع ایک ے مگر 
چوں کہ درمیان میں بالیس برس کا طویل وتفہ ے اور اس مدت میں یدل کے 
خیالات اوران کے فن میں ایک القلاب عم رونما ہوا ے ء اس کا اثر ان کے 
اسلوب تکرش میں بھی ظاہر ہوتا ے ۔ جیسا کہ پیشتر ازیں ذکر کیا جا چکا 











۱۹۹ 


ے ء بیط اعظم** کے سر تا پا رنگییوں ہے لبریز بہاریہ میں لفظ طاؤس مرف 
ایک بار استعال ہوا اور وہ بھی اس طرح کہ بال طاؤس ہے زیادہ وابستی ثابت 
نہیں ہوتی ۔ لیکن جب بیدل ہے ۶۱۱.۰ کے قریب ثثر کا یہ نسبتً بااکل ختصر سا 
ٹکڑا عریر کیا تو بورے سات پار طاؤس ک لفظ زبان, قام پر آیا اورہوہ بھی 
والہائہ انداز میں ۔ کویا روح_ قلم طاؤس کی رنگینیوں ہے معمور ہوجکی تھی - 
اس شذره ہے آپ نش کے متعلقہ فقرات پڑھیں : 
() عنقال اوج تندس در کسوت رنگ آشیان طاؤس می‌طرازد - 
(۲) دیوارھا از عکس کل بال طاؤس کل کرده ۔ 
(م) چشم پوشیده چول بیضه" طاؤس آئیده خانہ ایست در بسته - 
از سکہ ہوا آئنہ در رنگ نان کرد 
عبح از نی خود پر طاؤس بھنگ است 
(م) اندیشہ برنگ طاؤس چندا کہ بال برہم زند مقم۔ کلزار - 
اس نش میں سعدی اور ظہوری ترشیزی ‏ ملر جل اثرات کام کر رے 
ہیں - بل کی لطافت بیدل کی فاق شے ے جس نے اسلوب کو حسین تر اور 
شگفتہ ٹر بنا دیا ے اور جیسا کہ پہلے بھی ہم دیکھ چکے ہیں فکری امور رنگوں کا 
جامه" زیبا اوڑھ کر جنت نکاہ بن گئے ہیں ۔ ڈیل کے دو اشعار بھی اسی شذرہ میں 
موجود ہیں - 








کسوق نیس ت کہ ے رنگ توان پوشیدن 
خر میج ہوا لیز بر طاؤس امت 


تلم تا حرفر رلکش سی نکارد 

رقم جوشر پر طاؤس دارد 
پالخصوص اس مقالے یعنی اببارستان جنوں؛ نے حتمی طور پر ثابت کر دیا ے 
کہ بیدل کو لفظ طاؤس ہے وابستق بعد میں پیدا ہوٹی جب وه اپنے مولد و منشا 
کو چھو ڑکر آ گرہ اور دبلی کی طرف چلے آے ء اور انهون آکر دیکھا که ان 
شہروں میں رنگین غیالی اور رنگین بیان نے ایک قیامت یا کر دی ے ۔ اب ہم 
ذیل میں ذرا زیادہ تفصیل سے اس بات کا مطالعه کرتے ہیں کہ احساس جال سے 





باه شاعر کی فطرت کو کس قدر رنگین بنا ڈالا تھا اور اس کا اظہار انھوں نے 
لفط طاؤس کے ذریعے کس طرح کیا ۔ 
رنگیں خیالی پہارے شاعر ی فطرت کا خاصہ ہے اس کی فطرت کی تخمبر 
رنگیں خیالی سے بونی ہے اس لیے جو سائس اس کے اندر سے ہو کر بابر آق ے 
وہ تکابون کے سامنے فردوس رنگ بن کر موجود ہو جاق ‏ ۔ اس کی آرزوئیں 
بھی مر تا پا رنگین ہیں اور جب ان میں تہیج روما ہوتا ج تو ہارے شاعر کے 
ضمیر میں موچ رنگ بال_ طاؤس کی طرح متحرک ہو جاق ے : 
نفس تا میکشم فردوس در پرواز می آید 
برنک بال طاؤس آرزوها در تنس دارم 





آرزوها بس که در جیپ نفس گم کرده ام 
بال طاؤس است اکر موج است در دوبای من 
رنکیں فطرت شاعر کا غبار بھی اکر ہوا میں یکهر جاے تو سارا چهان 
پر طاؤس کی طرح رنکین ۓ ۔ اس کی خاکستر میں بھی طاؤس پر اقشاں پوت 
ہیں ۔ امی بنا پر مام عالم چمنستان بن چکا ے - 
جہاں کرفت برنکینی. پر طاؤس 


غبار من که ندام که داد سر به ہوا 








نہ گردی ای شرار کاغذ از ہم مشربان غافل 
که در خاکستر ما ہم پرافشان بود طاؤسی 


جن طراز شکوه ‏ چهان . تیرنگم 

مسلم است چو طاؤس سک" رنگم 

اہی نطرت, رنگیں کے باعث آنکھ کھولے بغیر اپنے آپ کو رنگینیوں ہے 

عحصور دیکھتا ے ۔ اس کے بستر ناز کا تار و بود رگ گل ہے تیار ہوا اور اس کا 

بالین بر طاؤس سے - اس چار پرور مناظر کی سیر کے لیے باہر جاۓ کی ضرورت 
نہیں » اس کی خلوت, راز میں تام رنگینیاں جح ہیں : 











مڑہ ٹکشودہ چندین رنگم از خود می برد بیدل 
رگ گل بتر نازی بر طاؤس بالینی 





خضر جہدم نشود قافله و سیر ہار 
بال طاژمم و صد عمل رنگین دارم 
خلوت :رازم بشت طاؤس کشت 
رنگھا چون حلقہ بیرون درم کل کرد و رخت 





یشم طاؤس کی طرح شاعر اپنی آنکھ بند رکھتا ے لیکن اگر اس ذرا بھر 
بھی وا کر دے تو سیلاب رلک حیرت انزا ہو - اسی طرح اگر وہ انی آنکھ 
کھولے تو بر الفاظ دیدش ہو ء لیکن اس کی خاموشی بھی چراغاں ےکم نہیں اور 
اس کا نحیر چشمک ہاے رنگین رکھتا ے : 
پرنگر بي طاؤس چشم. بست دارم 
کہ یک مزکان کشودن میکند مد رنک حیرائش 





آذا فم چراغان خموشم کس نشد ورنه 
تیر داشت چون طاؤس چشکہای رنکینی 
ظاہر ے شاعر ی فطرت میں جو رنگینی ہے اس کے عقابلے میں دونوں 
جہانوں کی رلگینیاں پیج ہیں اور اس خوبی نے جو مستی عطا کی ے اس کا تهوژا سا 
اظہاربھی پر دو عالم کے جام ہاے شراب کو گردش میں لا سکتا ے - مگر وضع دار 
شاعر حیا کی بنا پر اس قسم کے مظاہرے سے پھلو ہی کرتا ے ۽ 
حیا رعناق, طاؤس از وضعم می‌خواپد 
وگرنه با دوعالم رنگ یک پرواز می‌کردم 


بس که چون طاؤس پیچده است مستی در سرم 
جام‌ها در کردش آید کر بخود جنبد ہرم 


ar 
ارہ مسق ہے پتا چلتا ے کہ بیدل کی قطرت کی رنگینی اور شگنتکی حیرت‎ 
: افزا ے ۔ وہ خود کہتے ہیں‎ 
درین کلشن" بہار حيرم آل داود‎ 
اگر طاثر شوم طاؤسم وکر غل بادام‎ 
طاؤس ان کی رنکیتی فطرت کی علامت ہے - اپتے آپ کو اس طرح چمن‎ 
حن و رنگ میں گم پا کر وہ حبرت زده ہو جا2 ہیں - حیرت سوال کو جم‎ 
دیتی ہے اور وہ بار بارامتفسا رکرۓ ہیں ؛ وهکون ہے جس کے رنگ بہار ۓ انھیں‎ 
شوخی, برواز عطا کی ۔ یہ جو آن کے پر 'ین, “مو ہے آغوش فردوس وا ہو چکی ہے‎ 
ان کا طاؤس خیال کس کے خرام از کو دیکھ ربا ے ؛‎ 
شوخی پرواز من رنگ بہار ازکیست‎ 
چون پر طاؤس خود را در چمن کم کردہ ام‎ 








چنین عو غیال کیست طاؤس غیال من 
کہ وا کردہ است فردوس از "ین ہر مویع آغوشی 
طاؤس_ خیال کی ترکیب جہاں نظارہ پرور ے وہاں بیدل کے تیل رنگین 
کی بھی عکاس یکرتی ے ۔ پیدل کا یه استفسار مختلف دل چسپ » پر لعاف اور معنی خیز 
پرایه پات بان کے ساتھ جاری رہتا ے - کبھی وه پوچھتے ہیں ؟ ہارے 
طاؤس رنگ ے کس کی نکاہوں سے م ےکشی کی که اس کی پرواز بھی مست ست 
جلووں سے قدح نوش ہے - کبھی کہتے ہیں کس کے باغ آرزو ی کل چینی ان کی 
گرد دامان کو بھی پرطاؤس بنا رہی ے اور کبهی عالم ے تاب میں که 
آٹھتے ہیں : 
ندائم گل فروش باغ نیرنگ کم بیدل 
ہزار آئیتہ دارد در پر طاؤس مالم 
یه ابہام » یہ استفسار یعنی ان کی فطرت رلگین کا جسم سوال بن کر اس رنگینی. 
کا راز معلوم کرنا بڑا لطف انگیز ے - کیوں کہ اس طرح ان کی رنگینی, طبع زیادہ 
رعنائی کے ساتھ نگاہوں کے سامنے جلوہ گر ہوتی ے ۔ 
شاعر جو بات اب تک رمز و اما ہے کمه ربا تھا آخر لے خود واضح 
کر دیا ے او رکہتا ے کہ اے میرے عروب ! یہ سب کچھ تیرے حسزر رنگین 


er 
کی معجزہ ممائی چ ۔ لگہ تیرے رنگر حسن کو دیکھ لے تو سامنے خیل ماس‎ 
: به صد تاز و ادا عو پرواز بو جاتا چ‎ 

کر دید رنگ ماشای تو پرواز که 

خبل طاؤس توان ریخت ز پرواز نکاء 
شاعر چپ اس طرح عحبوب ے ہو تکام ہوتا ے تو جدید سے جدید الداز 
کرک اس حتیقت کو بیان کرتا چلا جاتا چ ۔ کہتا ے میرے تفکر پر 
تیرے حسن کی لیرای کا غلبہ چ ۔ تیری یاد رنگینیود اور چمن پرداڑیوں کا سرمایہ 
ےو مع ہے معو کو و ہر رنگین ب 
الاے : 















بس که نیرنگت تاح چیدہ است در اندیشہ ام 


می گند طاؤس فریاد از شکستر شیشہ ام 


پر طاؤس دارد عمل پرواز سشتاتان 
بیادت پر کجا رنتم به ساسان چن رتم 





عضو عضوم جمن آرای پر طاؤس امت 
به خیال تو بزار آنه آغرش خودم 
شاعر حمن بوب کو دیکھ کر ءالم حیرت میں کھو جاتا ے » لیکن اس 
کی حیرت بھی سرتا پا کل فروش بوق چ - اس کی آنکھوں میں موج پر طاؤس 
مڑکائی کرتی ہے اور عالم بہشت ہریں بن جاتا ے : 
می دائم ‏ زکلزارش چه کل چیدہ است حیران 
به چشمم می کند مرج پر طاؤس مرک 





ہزار آئیٹں طاؤس سی ہرم یہ خیالت 
بشت کرد جهان را چەن تراشیر حيرت 


یرت دبیده ام کل داغم باه ایستہ 
طاؤس جلوه زار تو یه خانه است 

شاعر کی فطرتر رلگین اور عبوب کے حسن, رنکین کے متعلق اب تک جو 
کچھ کہا گیا ے اس نے احساس جال کے متعلق ایک بنیادی حقیقت کی توضیح 
کر دی ے ؟ علاے تنقید اس مسئلے بر ہار بار مث کیا کرتے ہیں که یہ احماس 
داخلی حیثیت رکھتا ے یا خارجی - بیدل کے خیال کے مطابق اس میں داخلی عناصر 
بھی شامل ہوے ہیں اور خارجی بھی - شاعر کی اپنی فطرب حسن آفرین بوق ے 
اور اس بات میں بھی کوئی شک نہیں کہ خارجی عناصر بھی اس کی جال پروری 
کا موجب بنتے ہیں - بیدل کا ایک شعر ہے : 
بیدل اثری بردۂ از یاد خرامش 
طاؤس برون آ که خیال تو چمن شد 
ید خرام' کی ترکیب خارجی اثرات کی ایمیت جا وبی ے اور دوسرے 
مصرع میں ضمیر خاطب کا دوبار امتعال اس حقیقت کو الم نشرح کر ربا ے که 
تخلیق حمن میں داخلى عناص رك بھی ہے حد دخل ہوتا ے - خود لفظ 'یاد“ بھی 
شاعر کے حافظے اور تخیل کو اہم ترار دے رہا ے - دوسرے الفاظ میں خارجی 
عوامل اور داخلی عناصر کے باہمی تعامل ہے تخلیق من ہوتی ے - غیال وے که 
جالیاتی شعور کے متعلق بیدل کا یہ نظریہ سرعویں صدی عیدوی کے اواخر ہیں 
ری علوم کی بھنک بھی اہل مشرق کے کالوں میں نہیں پڑی تھی ۔ 

حسن محروب کے متعلق ان تصورات کے ہوتے ہوئۓے شاعر ان کے توسط سے 
عالم کی ایک ایک چیز کا ذکر کرتا ے - شاعر نے عبوب کے دست نکاریں کو 
دیکها ۔ طبیعت پر عجیب حسن آفریں کیفیت طاری ہوئی اور شاعر کین لگا ۰ تو 
اگر مکھی جیسی ناقص شے کو اڑائۓ تو وہ بھی طاؤس بن جاۓ 

کیفیت آن دست نکارین اکر این ات 

طاؤس کند کل مکی را که برانی 

حبوب کی رنتار اس قدر جال پرور ے کہ اس کے پاؤں ہے اڑۓ والی گرد 
بھی پر طاؤس بن جاتی ے اور جس کلستان کو محبوب کے نتش پا ایس تش بدیم 
کی رنگینی نصیب ہوق ہے وہاں بال طاؤس حجالت کی ہا پر حلق" در بن 

















جاتا ے : 
پر کجا که می گذری گرد پرر طاؤس است 
نقش پایت چب قدر بوقلموں می‌گزرد 





بءچندین رلگہا زان نتش,با گل می توان چیدن 
برفتارت پر طاؤس رو پر خاک می بالد 


در کاستانی کہ رنک, نتش, بایت ریخد 
بال طاؤس از خجالت حاتم ساز در شود 
ظاہر سے جس صحرا سے عبوب کا خمل, ناز گذرے کا وباد کی خاک بھی 
طاؤس چمن پیرایہ بن کر آٹھے کی : 
عمل, ازش ز صحرای کہ بال افشان 
کرد اگر برخاست طاؤس. چمن یرای بود 
طاؤمر رنگین او رکنات پر حسن عبوب کی برتری کا بار ہار اظہار ہو ربا ے - 
اس ضمن میں حبوب کے نقاب اور پیراہن پر نگاہ ال لیٹا ضروری ہے : 
ہہ کاشنی کہ کشاید نقاب گردش رنگ 
تیر از پر طاؤس روما کیرد 











در تلستان, چن پردازی" پیراپنت 
بال طاؤسان, رعنا رخت آتش کار بود 


واضح رے یہ مغل عد کی شاعری ے جب قاب کا رواج تھا اور لطافتون 
سے معمور باریک ململ کا پیراہن حبوب ہوا کرتا تھا ۔ شاعر کہتا ے میرا 
عبوب جس آئینے میں جھالکتا ے ء وہ بھی مقع حسن بن جاتا ے : 
دام جور تسخه" طاؤس دارد در بقل 
این قدو رتک که شد یا رب شکار آلینہ 
اور بہار جسے اہی حسن آفرینی ہر از ہوا کرتا ے » وه بھی گلزار عبوب 








1 
کی سیر کے لیے کاتی ہے تو عجیب الداز سے بن سنو ر کر یعنی مزین دامن اپئی 
کمر پر لیے ہوۓ : 

سیر لزا ر کہ با رب در نظر دارد هار 

از پرطاؤس دامن ہر کمر دارد چار 
بالا اشعار پڑھ کر ہارے اپنے عہد کے نامور مصور عبدالرمان 
کے شاپکار لکاہوں کے سامئے پھر جات ہیں » جن میں مغل عہد کی حدن آفرینی 
موجود ہو چ - 
ہن مجازی کی نسبت بیدل حمن ماق کے زیادہ دل دادم ہیں - ان کے غیل 
میں ساق ازل نے اس طرح بزم آرائی کی ہوئی سے کہ اس کے مقابلے میں یہ عالم 
اور اس کی یراگیاں بالکل پیچ ہیں » اس لیے پرطاؤس کو وه در خور اعتناء 
نہیں سمجھتے > 











در تخل سای این بزم ساغر چیدہ استہ 
تا بی بینم پرر طاؤس وستی ہاکٹم 
پر طاؤس کی رلگینی اور دل کشی تسلیم - لیکن حسن۔ مطلق ایسی عجیب 
چیز ے کہ اس کی میتای ےوتگ کو ڈھانکنے کے لے اے یعنی پر_طازس کو پنبم 
کے طور پر استعال کیا جاتا ے ۔ بیدل یہ کہتا چاہتے ہیں که حسن مطلق اس قدر 
بدیعالجال ے کہ سارت عالم کی رنگیتیاں اس ک پردہ داری میں مصروف ہیں : 
دين جام تکلیف جنون دارد 
یعنی پنبه" مینائی بیرنکش 
اس لے وه کہتے ہیں که طاؤس مست کی طرح ابنی فطرت کی ہام رلگینیوں 
کو پوری طرح آراسته اوز بیراسته کر وه ایک جلوه کو دیکھنے میں و ہیں اور 
ابش دیکھنے والود سے کہتے ہیں میرے دام حسین پر نکاہ ذال کر خاموش بو 
جاو - یرگ صیاد کے متعلق کچھ نہ بوچیو » اس کے جلوے کی لبرلق بیان سے 
بار چ : 












ہم چو طاؤسم بجندین رنک عو جلوہ بای 
لقش دامم دیدی از ایرنگر صیادم مپرس 
حسن مطاق کی لیرتی ہے غرم ہونا کسی کے مقدر میں نہیں - ازل سے 
پر ذره ہہ صد چشم اشا اس کی نیرنگی کو دیکھنے کا آرزو مند ے ۔ زمائہ بن بن 





7 
کر اور سنور سنور کر آنا ے تا که اس حسن ہے مثال کی بزم_ خلوت میں باریای 
حاصل کرے » مگر اس وقت تک عرومی کے بغیر اس کچھ حاصل نہیں ہوا : 
دل, پر ڈرہ بصد چشم اشا جوشید 
دہر طاؤس شد وعرم نیرتگ نشد 

اس محرومی کے باوجود کون سی چیز چ جس کے دل میں جلوۂ حسن_ ازل 
کو دیکھنے کی نا موجود نہیں ۔ چمن, دہر کا ایک ایک غنچہ آنکھ بن کر ار 
دیکھنے کے لے ے تاب ے ۔ خود چمن ہر وقت ہے کہ کپ اے 
حسن و لطافت کے پیکر ازلی کی طرف ہے امتقبال کی اجازت ملتی ے اور وه سرتاپا 
آئینم بن کر اس کے سامنے حاضر ہوتا ے : 

ز استبال, نازت کر چمن را رغمتی باشد 
یہ صد طاؤس بندد تخل و یک آلینه وار آید 

دولت, وال اور رخبت استقبال حاصل ہو یا تہ بو ؛ صرف اس که خیال میں 

وہ فیرنی پائی جاق ‏ که پر ذره طاؤس سمت بن چکا ہے : 
یک فرہ ندیدم که بطاؤس ماند 
تیرنک یالت یہ بزار آئنم پر داد 

یاد رپ که حسن مطلق یا اقدار عالیہ ہے عبت عاشقانه شاعری کا اعالٰی ترین 
مقام ے اس لے شاعر جب اس کا ذکر کرتا ے تو اس کا فن بھی ثقطہٴ کال 
پر چنج جاتا ے ۔ حسن و جال کے پیکر ہے نظیر ہے جذبه" عشق ومحبت ہے 
سوز و ساز اور درد و داغ کا جو عطیه عنایت فرمایاے وه بھی رنگینیود ہے معمور 
ہے ۔ محبوب کے جلوے کی بہار دیکھنے کا سودا دل میں سایا تھا - عمر دراز اسی 
آرژد میں روتے گزر گئی ۔ حسین تصورات نے دل و دماغ کو اس قدرحمن برور 
اور حمن آفریی بنا ڈالا کہ مڑگان ہر جو اشک بھی ممودار ہوا ء وه سرتاپا پہار تھا ۔ 
اور اس کو پونچھنے کے لیے جو دامن استمال کیا کیا وه بھی پرر طاؤس بن گیا - 
خوش قسمتی ہے مبوب خرامان خراماں سامنے ہے گزرا » اس کی کرد رفتار 
حسن آقرین تھی ؛ فرط مسرت کے باعث آلکھوں ہے جو آنسو ٹکلے وہ العکاس رنگین 
کی بنا پر طاؤس نظر آۓے لگے : 











۸ 


به سودای ار جلوه ات عمریست گریام 
پر طاؤس دامانی که مم چیند ز کم 


کرد رتارت پری انشاند در چشم ترم 
دپرشد طازس خیز از گر" ونیته من 
غرور, حمن کی بنا پر عبوب 2 اہنے چابنی والے کا عون چا دیا » مکر 
خون, عاشق نے محبوب کی مکنت کو رنگینیوں ہے لبریز کر دیا۔ ہالکل اسی طرح. 
جس طرح که پرر طاؤس کی وجہ سے تر کوه شفق ما ہو چایا کولا ہے۔ 
یغ عبوب نے بھی محبوب کے کلشن_ حسن ہے آب و تاب حاصل کی ے » اس لے 
ہسل کے خون کا جو قطرہ خاک پر گرا اس سے آواز طاؤس برآمد ہوش اور 
خا کر شہید سے شفق کی ولگینیاں ممودار ہوگئیں ۔ سبحان اللہ! تیغ عیوب کی 
کل افشانی کا کیا کہٹا ۔ خوثر بسمل کے قطرے طاؤس بن کر فرش کو چمن 
ینا دیتے ہیں 











خون ما مفتم گرد سر مکین گیر 
چخرر کوه از پرر طاؤس شنق می باشد 
ندام تیغ قاتل از چه گلشن داده الد آبن 
چکیدنہای خوئم نیست ہی آوازر طاؤسی 





تیغت چه فسون داش تکه چو بیضہٴطاؤس 
کل می‌کند از خا کر شہید تو شفق ھا 





هر جا دم یغ تو گل انشان, غیالیمت 
فرش است چو طاؤس چمن در پر بسعل 
اندریں حالات عاشق کے دل میں جو داغ ہیں وه طاؤس ے کم چان بوش 
نہیں ء اس لیے عاشق کے دل, داخ داغ میں وه رنگینی ے ء جو گلزار کو بھی 
حاصل نہیں ء یہ تو بہشتر دیگر ے : 


1-۹ 


دل داغ آشیانی از قفس پرورده ام بیدل 
ہزیر بال دارم سیر طاؤس چمن پوشی 


داغ. دل رلگینی' دارد که درکلزار نیست 
گر نم" طاؤس باری رخت, آتشکار باش 
داغ, سودای گرنتاری بہشتی دیگر است 
عالمی در بال طاؤسم بذوق دام سوخت 
جذیہ' محبت کے سوز ولگین ے عاشق کو شعله" چواله اور بال طاؤس بنا 
دیا ے ۔ گویا نی رنگین اور شوق, حسین نے اس کی قلب ماپیت کر دی اور 
وہ طاؤس بن گیا ۔ جب جذبه" عشق کی یہ تاثیر بو تواس حسین اور جمیل عبوب 
کا سو وماق کی حبرت ے شوق دل کبول ہے تاب لہ ہو : 
قدائم شعلء" جوالہ ام یا بال طاؤسم 
عبت در قنس دارد بپندیں رنگ زنارم 





لیر گلزار نای تو طاؤسم کرد 
غوطہ در رنک زدم تابه بریدن رقم 


در کاشنی که شوتش بر صفحه ام زد آتش 
فردوس در قنس داشت طاؤس پر کشودن 
سیر بال_ پر طاؤس مکرر کردید 
صفحه آنش زده ام فصل مماشای من است 





شوق دل حسرت, تفا ه حضوری دارد 
ہمچو طاؤس چرا آئیند. دنت نکد 
بناہریں عاشق بڑے جنبات انگیز پیراے میں کہتا ے کہ اے قصه" 


۱۸۰ 


لیلی و منود ےکچھ سر وکار نہیں - اس صرف اپنا دلر داغ آمیاں اور گریه" رنگین 
عزیز ے - اے اپ باطنی جذب و شوق ے اس قدر لکاؤ پیدا ہو چکا ے کہ اب 
یہی اس کے لیے مورد. توچه ہے : 

نون و سا بلبلان لیلی و ناز تاستان 

من با دل_ داغ آشیان طاژس الان در بغل 
الا آخری شعر بیدل کی درود بی کی طرف اشاره کر ربا ے - ان 









ہے ان کے باطن میں ایک سدا بہار تلشن بنا دیا تھا > جس کی رنکینی و رعنائی کو 
بیان کرۓ کے لے وہ لفظ طاؤس رمزی علامت کے طور پر استعال کرے تھے ۔ 
یہ حمن و جال در اصل اس کادل امتزاج کا تیجہ تھا جو ان کے باطن میں 





ادب و شعر » فلسفہ و حکمت اور اخلاق و تصوف کے نہایت ہی پاکیزہ عناصرک 
وجہ سے رونا ہوا تھا ۔ واغح تر الفاظ میں یہ ان کی عقیقی شخصیت تھی ؛ جس کی 
تعمیر انھوں ہے جان جوکھوں ہے اپنی ذات میں وب کر کی تھی ۔ جس انسان 
کی شخصیت بر اس شے سے نشو و نما پاق رہی ہو جس پر السانی ٹکر اور روح کو 
از ہوء اس ہے زیادہ خوش قسمت کون ہو سکتا ے ۔ صوق بوذ کی حیئیت سے 
بیدل صاحب حال تھے » اس لے عض علمی طور پر وه اپنی شخمیت ے آشنا 
نہیں تھے ء بلکہ ان کی باطنی نکہ ہے اس بالمشافہ دیکھا تھا ۔ اس لے اس کے 
ے نظبر حسن و جال ہر وہ صرف فدا ہی نہیں تھے بلکه اس پر نازاں بھی تھے ۔ 
پنابریں جب انھوں نے رموز و علامات کے ذریے ابی شخصیت کو بیان کرنا 
چاہا تو طاؤس, مست ہے پہتر انھیں او رکوئی لفظ دکھائی نہ دیا - متعدد اشعار ہیں 
بڑے فخر و ادا سے طاؤس, من اور طاؤس۔ ما کے الفاظ استعال کرک انھوں 2 
اپنی ذاتی انا کا ذکر کیا ہے اور اس طرح اس کی بہشت بروری کی طرف بل 
اشارے کے ہیں : 





طاؤس من از باغ حضور کہ خبر یافت 
کز رنگ من آئنه پر و بال برآورد 


۸ 


طاؤس من ار کمین چه مژده است 
عمریست بال می زتم و چشم می برد 
طاژس من احرام ماهای که دارد 
دل گشت سراپای من از آئیتم چیدن 
طاؤس ما جار چراغان حيرت استہ 
آئینه خانه" یه عاشا رسانده ام 








طاؤس ما اگر تہ پر افشان ناز اوست 
رنگ پریدۂ کہ چمن کرد بال را 


طاؤس ما خجالت اظہار میکشد 
زین حلته ها کم بر در نیرلگ می زنند 





مستی طاؤس من یامد قدح مور ماند 
ظلمت پا بر می دارد چراغان ہرم 
حبرت از طاؤس سا بر می زند 
وحشتی را نرگستان کرده ایم 





بان پہلے چه اشعار میں طاؤس من اور طاؤس ما کی ابتدا میں نشست اس اس 
کا بلبھی ثبوت ہے کہ دوسرے عسوسات اور مدرکات کی لسبت ای حقتی شخمیت 
کا وجدان بیدل کے دل میں اولین متام رکهتا تھا ۔ 

جیسا که پار ماسبق ہے وافح ے » بیدل کی ذات میں اخلاق و اتدار کا 
ایک نبایت خوب صورت توازن رونا ہوا تھا - یہ ان ایام کی بات ے جب وه 
ارتقاے ذات کی جام منازل طے کر چکے تھے - ان کی فطرت میں یه کرشمد 
گیارھویں صدی ہجری کے آخری چند برسوں میں ظہور ہزیر ہوا ء اس لے انسانود 





lar 
کو پرکھنے کے لے ان کا معیارے] حد باند تھا اور سیرت و کردار کے اعتبار ے‎ 


اپنے عہد کے صرف چند انسان ان کے معیار پر ہورے اترے - ان میں سے ایک خوش 
نصیب انسان تواب شکر اللہ خال بھی تھے - ان کی صفات حستہ کا ذکر یدل 





مروت رلک سار صفاتش 
فتوت جوبر ششیر ذاتش 
کنش عرض سخا را دستکہی 
نکاہش فرق ہمت را کلابی 
ادب وضعی که و پیکر اوست 
حیا آي که وتف گوبر اوست 
یہ اس ےنیاز مرد یر کی زبان سے تعریف و تومیف ہے جو اتے عہد 
کے جلیل التدر مغل شہنشاہوں کو بھی در خور اعتا نہیں سمجھتا تھا ؛ اس لے 
یہ مدحیہ اشعار اس بات کا زبردست ثبوت ہیں که تواب شکر اللہ خاں کی فطرت 
میں سیرت کی اعلی خوبیاں پای جاتی تھیں - اٹھی خوبیوں کے گہرے احساس کا 
تیجہ تھا که جب ۸, رھ میں لواب صاحب موصوف فوت ہوۓ تو بیدل ہے 
قطعہ“ تاریخ وفات میں سب سے پہلے انھیں کا ذکر ان الفاظ میں کیا : 
فریاد کان جال کرم در جہان اند 
طاؤس جلوه ریز درین آشیان اند 
قابل توجه اس یہ ے که اس شعر میں بھی باطتی خویبود کے لیے طاؤس کا 
استعاره استمال کیا کیا ے » یعنی بیدل کے خیال کے مطابق باطن, آراستہ طاؤس 
مجسم پوتا ے ۔ اس شعر میں لفظ کرم کی حیثیت جالیاتی بھی ے ۔ قران مجید میں 
لفظ کریم جو کرم سے مشتق ے ؛ معصوم و جمیل اور حسین! کے معنوں میں آیا 
۔ حضرت یوسف کا ذک ر کرے ہوئۓ : "ان هذا الا ملک کریم“ یہ تو کون 
معصوم و جمیل فرشتد ے - 
نیز سورة لقان میں : ”'فائیتنا فھا من کل زوج کریم“ - پھر اس میں ہم ہے 
پر قسم کی حسین چیزوں سے جوڑے پیدا کے ۔ 











ar 


سے ۔ اس لے جال ؛ کرم » طاؤس » جلوه» تمام الفاظ یمان جالیاق ہیں اور ان کو 
سامنے رکھ کر ہم کہ سکتے ہیں کہ انسان کی حقیقی شخصیت میں اقدار و اخلاق کی 
کامل بم آپتک بیدل کے نزدیک سر تا با جال ہوا کرق ے ۔ ذات انسای میں 
حقیقت کا یہ وہ لقطم*ٴ عروج ہے جس ہر پچنج ک رکیٹس (5ا9٥1)‏ ۓ حسن و مداقت 
کو مترادف قرار دیا تھا - 
ضناً یہ کپنا خالی از دلچسپی نہیں ہو گا کہ بیدل حقیقی شخصیت + 
آراستہ اور وجود, معنوی کے لیے غنچ» و کل » بہار و کازار اور فردوس و بہشت کے 
استعارے بھی استعال کرت ہیں اور اس سلسلے میں تلمیح. یوسف٣‏ کو بھی بڑی 
خوبی سے کام میں لاتے ہیں ۔ مثا جب یه کہنا چاہتے ہیں کہ حسن کے اعتبار 
رنگین ےکم نہیں » ذرا در دل وا کرۓ کی ضرورت ے ء تو اس 
وقت زبان سے یہ حسین و جمیل شعر لکلتا ہے : 
منم است اگر پوس ت کش کہ به میں سرو وسین درآ 
تو ز غنچه کم ندمیده‌ای در دل کشا من درآ 
اسی طرح جب یه کھتا مقصود پوتا ے که ماتا ای غیر اصلی اور معفی 
شخصیت بھی عزیز دکھائی دیی ‏ ؛ لیکن اصلی اور حقیقی شخصیت کی رعنای 
کا کیا کمن - اس لے نقلی شخصیت کے خاتمے سے کوئی نتصان نہیں ہوگا بلکہ 
پانکل وبی صورت روما ہوگی جس طرح وداع, غنچہ کے بعد پھول ےحد زیادہ 
رنکینی اور جاذبیت کے ساتھ جاوہ آرا ہوتا ے ء تو پھر یہ پیارا شعر زبان, تلم پر وارد 
ہوتا ج : 











پم جا است شوق, طرب مکین ز وداع غنچہ کل آفرین 
تو اگر ز خود روی این چنین بتو از تو خوب تری رسد 
شعرا دل ہے بھی اپتے تخیل اور اپنی ذات کا اندرو عالم سراد لیتے ہیں ۔ 
چناں چہ ذیل کے شعر میں بیدل اپنے دل یی اپنی حقیقت کو کلزار ے بھی 
حسین آ ر کے ہیں : 








ہست در خون 
مندرچہ ذیل شعر میں کے ہیں که ابنی ذات میں ہی جار چ » نار چ 
اور بہشت موجود ے » دور جاۓ کی ضرورت نہیں : 


ae 


نشاط اینجا ء بهار اینجا ء بہشت اینجا » نکار اینجا 
تو کز خود غافلی صرف عدم کن دور بی را 
اور ذیل کے شعر میں کہتے ہیں » بارے سینوں میں آج بھی در باق 
فردوس وا ہو جکے تھے ؛ مگر افسوس ہے اہی ے دماغی کی وجه ہے ہم منتظر 
فردا رې : 
دربای فردوس وا بود اموز 
از ےدساغی گفتم فردا 
جہاں تک تلمیح, یوسف' کا آعلق ے اس کی موژوئیت ظاہر ے ۔ حضرت 
یوسف٣‏ حسن_ ظاہری کے علاوه کلاتر باطنی ہے بھی آراستہ و پیراستہ تھے ۔ 
بنابریں حمن, بای اور وجود, معنوی کے لیے تلمیح, یوسف٣‏ ہے حد مناسبت: 
رکیتی ے ۔ مندرجه ذیل شعر میں دیکھیں » تلمیح ء تضاد اور مراعاۃ النظیر کا 
کیا عجیب طلسم چ ٤‏ 
نور جان در ظلمت آباد بدن گم کردہ ام 
آء ازان پوسف۴ که من در پیرین گم کردەام 
اسی قسم کا ایک اور خوب صورت شعر ے : 
جان پای تا کی انسردن به کلنت گر جسم 
يوسفت در چاه مرد و بر می آری ہنوز 
معلوم ہوتا ے که جب کبهی اہنے معاصرین کو بیدل حسنر باطن کی طرف 
متوجه کرنا چاہتے تھے اور خطاب میں درد و تاثیر پیدا کرلامتصود ہوتا تھا و 
حضرت. یوسف کے حسن, ظاہر و باطن اور ان کی ابتلا کا نقشم بڑے عجیب اسلوب 
ہے کھینچ دیا کرے تھے ۔ 
یل کے اشعار شاہد ہیں : 
کر بابن رنگ است بیدل رونق, بازار, دہر 
تا قیامت یوسفر ما بر نمی آید ز چاه 
کم ز بوسف" نیستی ای قدردان, عافیت 
چاه و زندان مغتنم گیر از مف اخوان برآ 














۱۰ 


مغتم گیرید داسان, دل آکاہ را 
عرمان لبریز یوسف۴ دیده اند این چاه را 
اس بارے کے جام اشعار اس حقیقت کو ظاہر کرے ہیں کہ بیدل کے لے 
حسین ترین چیز ان کا باطنی انا یا ااے حقیقی تھا ء اس لے والہانہ انداز میں 
کبھی اس طاؤس + کبھی غنچد ‏ کبهی کل شکفتہ ؛ کبھی بہار ہےخزاں + 
کبھی بہشت و فردوس اور کبهی مار کنعانی کمن میں وه حق الب ہیں ۔ اس 
میں کوئی شنک نہیں کہ بر تشبیہ و تلیح بیدل کی اناے کامل کی کون تہ کوئی 
خصوص خوبی آجاگر کرق ے لیکن ساتھ ہی ہمیں یہ بھی تسلیم کرنا بڑتا ے کہ 
حسمن کا اصل سرچشمه جذبه" محبت ہوا ے ۔ روحانی مسرت اور قلبی آسودی 
اہی محبوب شے کے مشاہدے اور ذکر سے حاصل بوق ہے اور بر رنکینی اس کی 
ذات میں جع بو جاق ہے - 
اناے حقیقی کے سلسلے میں طاؤس کے امتمارے بر ایک دقعہ پھر غور کر 
لینا ضروری ے - ااے حقیقی کی بیداری السانی زندی کا معمولی واقعہ نہیں - نقلی 
انا کے تہ در تہ پردوں کا اسلی شخصیت سے دور ہو جانا حیاتر انسانی کا اتتا 
خوش آئند ؛ اتنا عظیم اور اس قدر حیرت انگیز واقعہ چ کہ کون اور بڑے ہے 
بڑا واقعه اس کے مقابلے میں نہیں ٹھہر مکتا ۔ السان کے مسرت اور تعجب کے 














با میں پیدا کرتا چ کہ پھر زمین و آمان 
پیچ نظر آۓے لگ ہیں - السان احساسر ذات کے خار ہے اس طرح سست ہو جاتا 
سے کہ پھر چاہتا ے اس مستی کا اظہا رکرے ۔ چوںکہ بیدل کو اپنے حقیتی انا 
کا بهرپور تجریہ ہوا اس لے اس کے اظہار کی ے تاب کن تپ ان کے دل میں 
موجود تھی ۔ اس لحاظ ہے بھی لفظ طاؤس کی موزولیت دیکھیں ؛ 
تاکم از پرین, سو رنگ ہستی آشکار 
جام می خوایم درین می خانہ یک طاؤس وار 
اس شعر میں طاؤس احساسر ہستی کا مظہر ے اور حضرت, بیدل ۓ ذاتِ کے 
اس مثبت احساس اور وجدان کا ذکر کیا ے جس پر اسلامی تصوف کو با طور 
پر لازے۔ 








۸٦ 


زمانہ* حال کے مغرب مفکرین پستی کے اس وجدان کو وجودیت کا ام 
دیق ہیں - تصوفر اسلامی کے لے یہ تی چیز نہیں - اس سلسلے میں پیدل کے 
افکار' کا مطالعہ کیا جاۓ تو پتا چلتا ے کہ انھیں وجودی مفکرین دوبر (80867) 
آؤسپسی (نزادہ٭0:0٥)‏ سارتر (585۱۲9) جیسپر )[5P٥۲(‏ وغیرہ کے مقابلے میں 
پر طرح فکری اور زمانی تقدم حاصل ہے ۔ من و تو کے عنوان ہے اپنی ایک نظم 
میں بیدل اپنے وجود ی حقانیت کا ذکر کرے پوت کہتے ہیں ; 
یکی ور تراز کون و مکان شو 
جہان بگذار و خود در خود جہان شو 
ایک شعر میں کہتے ہیںکہ انسان کی اہنی ذات حاصل کن ٹکاں ہے - دنیا و 
عقب ہے معنی چیزیں ہیں :ٍ 
چم دنیا چه عقبیٰ خیال است بیدل 
تو باش این و آن گر نباشد 
یہ بنکسه" کائنات محض وجود انسانی ی وجه سے قضاؤں میں ودار ہوا ءٍ 
بح ایں پنکامہ ای از سیر_ خود غافل مباش 
یک ننس پیدائیت از عالمی دارد نشان 
سیر خود؟ بیدل کا سب ے بڑا درس ہے - متنوی طلسم حیرت میں ایک 


جکہ کہ ہیں : 





گر برتراشی, 
تو باشی و تو باشی و تو ہائی 
تکار افاظ ے مات ی طرح کس جوش ے ا ٹ5 








(- اس شمن میں کرئل خواجه عبدالرشید کے مقالہ ”'علمالتفسیات کا ایک افادی 
پھلو““ کا مطالعہ کریں ۔ ان کا مقالہ رسالہ' "بربان" دبلی میں سی ۱۹۹۱ع کر 
برچ میں چھپا تھا - اس میں الھوں ہے بیدل کے وجودی انار ی طرف 
بوفاحت اشاره کیا ے اور بیدل کی امن و تو“ والی نظام بھی درج فرمائ 
ے ۔ اس مقالے میں ہوبر کی تصتف ”1000 & 1“ بعنی امن و توا کا بھی 
ذکر موجود ے - ہوبر کا ذکر علاس اقبال ۓ بھی اپنی تصنیف ”فاسفة الپیات 
کی تشکیل جدید' میں کیا ے ۔ 
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ے ۔ اسی پرجوش انداز ے وہ خودی کو بیدا رکرۓ کی دعوت دیع ہوۓ 
فرماۓ ہیں : 
توقی مطلوب. خود در یاب دریاب 
اور ابش ایک شعر میں فرماۓ ہیں : 
کدام رمز و چه اسرار خویش را دریاب 
کہ ہر چه پست نها غیر, آشکار تو لیست 
یه اس کہ اپنی یاقت میں وہ کامیاب ہوے تھے » اس شعر سے واضح ے 
جلوه وسیده ام ء ز ہزار پرده دمیدہ ام 
مر نبال حقیقتم چمن بہار غدائم 
اس شعر کے اسلوب اور اس کی حقائق پروری کا کون جواب ده سکتا ہے۔ 
علامه انبال کی طرح جیسپر' انسان کے ے پناہ امکانات کا قائل ے اور انسانی ارادے 
کی آزادی پر زور دیتا ے ۔ وہ کمہتا ے کہ انسان کوئی امام ینت شے نہیں جس 
کا پشت در پشت اعاده ہوتا رہتا ے - بلکہ وہ ایک ایسی بستی ہے جو اپنی 
ایگو E8٥‏ کی خود صورت گر ہے - بیدل نۓ ان سب ہے پہلے بھی کہا تھا ۽ 
منم بر خویش داغ, تمت غير 
کہ خود سیری و ہم خود صاحب, سیر 











محیطت جوش تکراری ندارد 

جز جدید. خود کاری ندارد 
بیدل کے ان اشعار میں وہ تمام مطالب بڑی خو ہے بیان کے گے ہیں جن 
کا ذکر جیسپر کے حوالے سے ہوا ہے اورا کر یہ پتا چل جاۓ که جیسپر ۓ 
پیدل کا مطالعه کیا تھا تو میں کہوں کا اس 2 بیدل ہے استفاده 
حقیقت واضح ہو چک که بیدل وجودیت کے ام میں ہے ہیں - ان کا فلسفه" حیات 
سر تا پا وجودیت ہے اور اس موضوع ہے متعلق ان کے کلام میں بڑا قابل قدر 
اور ے حد بصیرت افروز مواد موجود ہے - طاؤس کے التزام سے بیدل ۓ ان 











و۔ دیکھیں : ضمیر علی ہدایونی کا مقالہ : 'اقبال وجودیوں کے درمیان - مطبوعم 
ماه لو ٤‏ پابت اپریل رہ رع - 


۱۸۸ 
بطالب کی طرف ان اشعار میں بھی اشارے کے ہیں : 

اها فرش راہ تست از آزادی مکنو 

کشاد بال چون طازس دارد نرگستان 





بزار آئیٹہ حیرت در تفس کردست طاؤست 
جہانی چشم بکشاید تو گر یک بال بکشائی 





بزار آئینہ چون طاؤس می خواہد تماشائیت 
بقدر شوغی ری کہ داری چشم حیران شو 
ہار پستی انداز پر طاؤس می خوابد 
بیک چش مکشودن سیرچندیی چشم حیران کن 

فسردن تاب ای بی خبر گردی پر افشان کن 

تو ہم داری بزیر بال طاسانه نیرنگی 

شوق طاؤس است بیدل بیضه می باید شکست 

عمد در فردوست از یک عقده وا خواہد شدن 
”بیضہ شکستن' سے مراد نقلی شخصیت کے ہردوں کا دور کرلا چ ؛ جس کا 
ذکر ارباب تصوف تزکیه" نفس اور نفی ذات کی اصطلاحات کے ذریعے کیا کرۓ 
ہیں ۔ 'بیضہ شکستن؟ کا اورہ بیدل اور معنوں میں بھی استمال کرۓ ہیں ۔ ببضہ 
سے مراد وه عدم بھی لے ہیں ۔ جس طرح کہ بیضہ کے اندر ج وکچھ موجود ے 
ہمیں بالکل معلوم نہیں ء اسی طرح عدم کے متعلق بھی ہاری معلومات بالکل پیج 
ہیں ۔ بیدل کیت ہیں کہ جس طرح بیضہ ٹوٹنے سے طاؤس رهنا باہر اتا ے اسی 
طرح کتم, عدم سے جو شے بابر آق ہے ؛ ہے حد حسین و جمیل بوق ہے اور اس 
کے ے انداز خوش آئند امکانات ہوۓ ہیں ۔ ہم جات ہیں اس دنیا کی پر نیرنگی 
کتم عدم ہے منصہٴ شود پر آئی ہے - اس بنا پر بیدل عدم کو ے پناہ امکانات کا 
عزن اور سرچشم» خیال کرتے ہیں ۔ یامیت پسند مفکرین کی طرح وه مستقبل سے 








۰۸۹ 


مایوس نہیں بلکہ اس ے بڑی رنگین اور دل فریب توقعات وایسته کر 
"پر آمید ہی ںکہ ہمیشہ اس کے پردود میں سے نی حیات افروز اور نظر پرور 
ظاہر ہوتی رہیں کی ۔ حکم طالسطائی کمتا ے که بر نش منے بے کی ولادت مجھے 
خداوند تعالی کے وجود کا یتین دلای ہے - بداعت اور حمن تخلیق کے ان انکار 
کے سلملے میں پیدل حکم موموف کے پیش رو ہیں : 
عدم بان ے نشان, راک کشنی داشت کز ہوایش 
چو بال طاؤس پر چہ دیدم ز بیضبہ رست است کل بدامان 
وہ کہتے ہیں کہ زندی کو قید نہ سجهو » بلکه یہ تو ایک عجیب و غریب 
عالم ے ۔ اس کے عجالبات یک سر لکاہ تسین سے دیکھنے کے قابل ہیں : 
ای عدم آواز تید زند ہم عالمیست 
بیض هگر بشکست چون طاؤس رنگین کن 
فرماے ہیں ء عدم سے اگر یہاں آے ہو تو گھبراؤ نہیں - ان رنگینیوں کو 
تو دیکھو جو تمھارے گرد و پیش موجود ہیں - ایسی خوب‌صورت دلیا میں آۓ 
پر تو خوشی منای چاہے تھی 
بگوشم از شبستان عدم آواز میآید 
کہ چون طاؤس اگراز بیضه وارستی‌چراغا نکن 
شیستان عدم میں دهرا پ یکیا تھاء وه تو قید عض تھی - اب ایک حسین و جمیل 
دئیا میں آزادی کا سانس لے رے ہیں ۔ بنابرس بیدل اس عالم کے حسن و جال کا 
ذکر بڑے جوش سے کرے ہیں : 
درین محرا کہ یک سر بال طاؤس است 
غباری گر خود بالد بان پیرنک میجوشد 
بیدل کے ان خیالات ہے پتا چلتا ےکہ ہندوستان میں رہتے ہوۓ بھی انهود. 
ۓ ویدالت کا اثر قبول نہی ںکیا تھا - ہندو فلاسفہ اس عالم کو ے حقیقت سجھتے 
بف لیکن بیدل اس مادی اور معنوي لحاظ ہے قدرت کا ایک ایسا عفلم کارنامه 
تصور کرے ہیں جو مرور ایام سے حسن غیز اور حسن پرور بنتا چلا جاتا ہے - 
اسی طرح اگرچه بیدل نے افلاطون کے انکر کا بەنظر غائر مطالعہ کیا تھا لیکن وه 
عالم امکان کی بجاۓ عالم اعیان کو اصل حقیقت نہیں سمجھتے تھے ۔ 
لفظ طاؤس کے واسطے ہے بیدل ۓ اور مطالب بھی بیان کے ہیں مگر وه 




















۱۹۰ 


بنیادی اہمیت نہیں رکھتے۔ بنابریں ہم انھیں چنداں در خور اعتنا نہیں مجھتے ۔ 
سطور بالا میں ہم نے دیکھا ے کہ بیدل کو طاؤس کیوں پسند تھا ۔ اس میں 
کوئی شک نہیں که اس ساره بیان میں ہم نے ان کے جالیای ذوق کا مطالعہ کیا 
سے لیکن جس بات نے ہمیں سب سے زیادہ متاثر کیا وه یہ ے کہ اپنر عہد کے 
تازه کر شعرا ی طرح بیدل ہے بحض رنگی خیالی اور رنگیں بیائی کو اپنا مطمح_نظر 
تہ سجها بلکه جس طرح ان کے ہم عصر معاروں نے اتراشیده سنگ مرم کے 
بطن سے تاج عل ایسا لازوال شاہکار ال کر نگاہوں کے ساہۓ کھڑا کیا ؛ اسی 
طرح انھوں نے بھی اپنی فطرت کی گہرائیوں میں ڈوب کر حسن و صداقت کا وه 
گوہر آب‌دار لکلا جس نے فکر انسانی کی گراں مائیکی میں بیش با اضافہ کیا ہے ۔ 
اطالوی ماہر جالیات کروچ نے ذبن کے فقط سرور آمیز مشاہدۂ حسن پر اپنی 
توجبات سکوزک تھیں - جالیات میں اس طرح لاریب سرور الکیزی اور آسودگر 
احساس کو امتیازی درجم حاصل ہو جاتا ے مگر یہ نغمہ ہاے طاؤس و رباب کی 
اس طرب انگیزی کی طرح ہلاکت آفرلن ہے جس کے اثرات, بد بیدل نے ابنی 
زندی کے اواخر میں دیکھ لیے تھے ۔ یدل حسن کے ساتھ خیر کو بھی لازمی 
سمجھت تھے تا کہ ادب عالیہ کے ذریعے ڈہن السائی حیات آفریں انداز میں غلاق 
بن جائۓ اور نوع انسائی انا سفر ارتقا جاری رکه سک - ان کا طاؤس اسی لیے 
ایک بیدار دل » ایک پاکیزہ باطن اور ہابت ہی حسین اور ہم آپنگ حقیتی شخصیت 
کی غلامت ہے اور اسی لے اس استعارے کی رنکینی بے کام ل ےکر انهون نے بعض 
مسائل مهمه کو حل کرنے کی کوشش کی ے ۔ بناہریں ہم کہہ سک ے یں کد 
طاؤس بیدل مخت طاؤس ے ہہ درجہ ہا زیادہ قیمتی ے ۔ تخت طاؤس صرف ایک بار 
اپنی رنگینی دکھا کر ہمیشہ کے لیے ختم ہو گیا مگر طاؤس, یدل کے حسن و جال 
سے ہم آس وقت تک لطف اندوز ہوۓ رہیں گے جب تک ادب زنده ے - 
(ادب لطیف ء ابریل ۴۱۹۹۰ 
تکار پاکستان » اگست ۹٥۳‏ رع 
جوالہٴ ادب لطیف) 




















رف 
بیدل اور حباب- ایک مطالعد 


یک عغنچه ہہ مد رنگ کل افشان حباب است 
یکاق, او اين قدرم ده دله دارد - پیل 

میرڑا بیدل بڑے "پر کو شاعر تھے اور احباب» ے بڑی وابست رکھے تھے 
اس لے ان کے کلام میں لفظ احباب» سیٹکڑوں مقامات بر وارد ہوا ے - کپی 
قشبیہ کے طور بر موجود ے ؛ کی امتعاره بن کر ودار ہوا ے او رکبین 
علامت بن کر ان کے تصورات کی ممایندگی کرتا ے - کہیں اس کی کوئی حیثیت 
نمایاں ے اور کہیں یہ کسی اور صورت میں جلوه کر ہوا چ ۔ ابش عہد کے 
تاه کو شعرا کی طرح بیدل نے اس ہے بعنی آفرینی کا کام بھی لیا ے اور اینے 
مربوط مکتب خبال کی تشرج اور توضیح کے لے بھی انے استعال کیا ے ۔ اس 
طرح احباب" عام معانی بھی بیان کرتا ے اور حکمت و نصوف کے مطالب سہمہ 
کی بھی وضاحت کرتا ہے - مسائل وجود ء حقیتد حقیقۃ الحقائق » کاثنات » انسان ء ان 
تام موضاعات کے متعلق اس ایک لنظ کی بدولت ہمیں بیش بچا معلومات حاصل 
ہوقی ہیں - ظاہر ےکہ بیدل نے اہی فکرے کو اسرار و معارف 
ا تم اس روز اور مین“ امراز کا معلل لور 
مشاہدہ کرے ہیں - 

بیدل کے ایک شاگرد آنند رام خاص لکھتے ہیں کہ انھیں نصوف میں بڑا غلو 
تھا اور وہ لے عام علوم ہے برتر اور افضل سمجھتے تھے - اس کا مطلب یہ ے 
که جہاں ان کا قاب احوال تصوف ے لبریز تھا وہاں ان کا دماغ انکار تصوف 
سے مالا مال توا - صرف بی نہیں کہ امہ“ تصوف کے خیالات اور اولیاے کرام 
کے ملفوظات کا انھوں ۓ گہرے غور و نکر سے مطالعہ کیا تھا اور وه ابنالعری * 
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nr 
غزالی؟ » رومی۳ ء جامی  شبلی۳ » چنید" ء اور بایزید بسطامی؟ وغیرہ بزرگوں کے‎ 
انکار و خیالات سے بوری طرح آکاہ تھے » بلکہ کسی نہ کسی عبورت میں انھوں‎ 
ہے افلاطون اور ارسطو کی تصنیفات کا مطالعه بھی دقت نظر سے کیا ہوا تھا ۔‎ 
علاوہ برس وہ بندوؤں کے فلسنے نے بھی اچھی طرح آنا تھے ۔ بھی وجہ ے کہ‎ 
جہاں بیدل کا جذب کامل طبائع میں پیجان پیدا کرتا ے ء وہاں ان کے فکر کی‎ 
- بختکی حیرت زدہ کر دیتی ہے - ان کے ہاں حباب خزینہٴ اسرار اسی لے بن گیا ہے‎ 
پیدل کا حباب ہے شغف کس طرح پیدا ہوا اور اس شغف ہے مراحلر اقا‎ 
کس طرح طے کے ؟ ان سوالات کا جواب دینا چنداں آسان نہیں ۔ الیتہ ان کی بعض‎ 
نظموں اور مثنوبوں کے سال بات تصتیف ہمیں معلوم ہیں س اس طرح یمس‎ 
معلوم ہوسکتا ره که کس زماے میں بیدل ہے حباب کے متعلق واضح اور متعبر‎ 
- نظریات قائم کے ۔ اہی مثنوی 'حیط اعظمٴ انھوں ے سن ہے۔ ,ه میں لکهی‎ 
ان کی مثنوی 'طلسم حیرت“ کا سال تصنیف ۸۰, وه اور امیر خسرو کے جواب:‎ 
میں انھوں نے صبنعت ٹیل کا استمال کرے ہوۓ 'قصیدۂ سواد اعظم* ٣۸ء رھ‎ 
میں لکھا ۔ ان کی تار بیدائش ہو , رھ ہے ؟ یعنی ان تین تصائیف کے مطالے سے‎ 
ہمیں معلوم ہو سکتا چ کہ اپنی عمر کے چوبیس ہے اٹھاٹیس سالوں کے درمیان‎ 
حباب ان کے لے کیا معنوی حیثیت رکھتا تھا - اس طرح حباب کے سلسلے میں ان کے‎ 
- خیالات کا ارتقا کسی نم کسی حد تک ہیں معلوم ہو جاے گا‎ 
صفدری بی کے کلیات بیدل میں ہے مشوی اعیط اعظم؟ کی‎ 
- ورق کردانی ہے پا چلتا ے کہ اس میں لفظ احباب؟ بارہ مقامات پر وارد ہوا ے‎ 
ان جام مقامات کو سامت رکھا جاۓ تو نظر آتا ے کہ بیدل «حباب" کی گول‎ 
پیت » اس کی درخشندی اور اس کے نازک اور حقیر وجود ہے بڑے تاثر ہیں‎ 
اور اس کی انھی صفات کو سامت رکھ کر اپنے مطالب بیان کرے چلے جاے‎ 
ہیں - ایک جگہ مثنوی میں بہاریہ لکھتے پوت حباب کو پھول ے تشبیه دی ہے‎ 
: اور اس کا جالیاتی پہلو اجاگر کیا سے ۔ کہتے ہیں‎ 
خیابان کلزار شد جوی آب‎ 
که بر موچ شاخ گل است از بان‎ 
اور ایک اور مقام پر ظہوری ترشیزی کے تتبع میں قسم کهاة ہوۓ‎ 
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حباب کو آئدہ* وہم کہہ کر معنی آفرینی کرے ہیں : 
شاط“ عيش يع شراب 
بس آئینمٴ وہم یعنی جباب 

لیکن ان ام مقامات بر کمی بھی یہ گان نہیں گزرتا کہ حباب بیدل 
کے لے علامت کی حیثیت اختیار کر چکا ے - البتہ وجود کے بض اہم مسائل 
بیان کرت ہوۓے لفظ حباب کو بڑی خو کے ساتھ استمال کیا ہے ۔ نقطہٴ کہ 
کاماگ مابعدالطبعماق ہے ۔ اس ہے پتا چاتا ے کہ تصوف اور حکمت کے مطالعے 
اور صونیاۓکرام ی علمی مجلسوں سے استفاد ےکی بنا پر عہد شباب میں بیدل کا ذہن 
مابعدالطبیعیاتی مسائل ہے معمور تھا ۔ ے چند و چود ؛ ہے شبہ و مود حق تعالٰی 
کی ذات عض کا ذکر کرت ہوۓء یعنی اس احدیت کا بیان کرت ہوۓ جو تید 

اطلاق اور قید تنزیہ سے بھی مقدس و منزہ' ے ء فرماۓ ہیں : 
له ابروی موجش اشارہ فروش 
ته چشم حبابش تیر بدوش 

ان حباب ہے مراد ذات کا اپتا اچالی علم ے جس کا تعلق مرتبد' وحدت 
سے ہے ۔ آگے بڑھ کر بیدل جب یہ بیان کر رپ ہوے ہیں کہ ذات کے لحاظ ہے 
نہیں٣‏ بلکہ وجود کے اعتبار سے ہر چیز کی اصل ایک ے ؛ تو عام صونی منش شعرا 

کی طرح سر اور حباب کا استعارہ استعال کرت ہیں : 

ز یک بجر شد حلقہ زن ے حجاب 

جباب و کف وکوئرو موچ و آب 
یہاں ”حباب و کف و کوبر و موج و آب“ عم مقصود جمله مراتب, کولیه اور 
می‌تبه" جامع یعنی حضرت انسان ہیں - یہاں یہ کہا گیا ےکہ کسی قسم کے تغیر یا 

















و۔ ان مسائل کے لے دیکھیں سیر ولی الدین کی کتاب : اترآن اور توف صفحه 
ET‏ 
پ۔ ذات کے لحاظ سے متبائن اور تاف ہوۓ کا فیصلہ بیدل ۓ مندرجه ذیل شعر 
میں نہایت ہی واضح الفاظ میں کر دیا ے : 
چه مکن است رود داغ بندی ز جین 
زبین فلک شود و آسی خدا نشود 





r 
تبدل یا عول کے بغیر ذات مطلق اپنی جکہ پر قم رہ کر سور تلدہ میں ظہور پذیر‎ 
ہوئی ۔ یہ صوفیاے کرام کے ظریہ' تنزلات کا ذکر تھا جس کی تشرج ک یمان‎ 
کنجائش نہیں"‎ 
+ فلسفہٴ قنزلات کا ذکر صوفیاے کرام اشعاع ور کے ذریعے بھی کرے ہیں‎ 

اور اس نقطہٴ نکاہ ہے مشتوی 'عیط اعظم' کا وه متام بڑا دل چسپ ہے جہاں بیدل 
ذات بحت کے انوار ہے تختلف اشیاء کے استفادے اور استفاشی کی حقیقت اور وعیت 
بیان کرت ہیں اور جر و حباب کا استعارہ جدید معنویت کے ساتھ امتمال کرے 
ہیں ۔ اشعار کی روانی اور جذے کی گرمی دیدن ہیں - فوماۓے ہیں : 

مماید جو خورشید در خائد او 

ز شمعی فزون نیست انوار او 

و لیکن بصحراست صاحب جلال 

بود لازم ظرف نتص و کال 

بود فرق از ذره تا آنتاب 

کجا ساغر جر و جام اب 

کت ہیں که سورج کی روشنی جب گذرود بر بڑق چ تو اتنی زیاده 

چمک دمک نہیں دکھانی - مکانات کے اندر تو صرف اس طرح معلوم ہوتا چ جیے 
ایک ممبولی ہے چراغ کی وجہ ہے کچھ اجالا سا ہو گیا لیکن کھلے میدانوں 
میں اسی سورج کی روشنی وہ چکاچوند پیدا کرتی ہے که دیکھا نہیں جاتا ۔ تمام 
وسعتی روشنی سے معمور بو جاتی ہیں ۔ اس کی وجہ عض یہ ے کہ میدانوں اور 
صحراؤں کا ظرف بڑا کشادہ ہوتا ے اور اس کے مطابق کال درجے کی روشنی 
وہاں موجود ہو جای ے - لیکن مکانوں کا ظرف بختصر اور معمولی ہوتا ے 
اس لے معمول سی روئنی حاصل کر مکتا ے - استعداد اور اہلیت کے نقص کی 
وجہ سے حاصل کردہ نور کی مقدار ے حد کم ہو جاق ے - ایک ذره آخر آتاب 
کے کس قدر انوار جنب کر سکے کا ۔ حباب کے نٹھے ہے جام میں آغر بای کے 
صرف ایک قطرے ہے زیادہ او رکیا سا سکتا ے ۔ لیکن ساغر بجر اس قد رکشادہ اور 




















و۔ اس غرض کے لیے ذ۱ کثر میر وی الدین کی تصنیف 'قرآن اور تصوف؛ کا مطالعه 
کیا جائۓے۔ 


۹۵ 


وسع ہوتا چ که عظم ذخیرۂ آب بھی اس میں آسائی ہے سا جاتا ے 

یہ لفظی معانی تھے لیکن استعارے کے ذریعے جن حقائ ق کو بیان "یا گیا ے 
ان کی مناسب تشرع ضروری ے - آنتاب سے مراد ذات بحت ے - صحرا لاہ 
کی ناپیدا کار وسعتوں کے لے استعارہ ے - خانه و ڈرہ و حباب و کات کے 
تلف مظاہر کے لے استمارے ہیں ؛ جو لامکان کی ابد کنار پنلبون میں حقیر وجودون 
کی طرح موجود ہیں - صوقیاے کرام لور کو عین ذات تسلیم کرے ہیں - اللہ 
نورالسہلٰوات والارض““ کی آیات قرآنی صونیاے کرام کے اس عقیدے کی تائید 
کرق ہیں ۔ اب بیدل کہتے ہیں کہ ذات اللہی کے انوار ابی بوری آب و تاب اور 
ہوری درخشندی اور کال درجے کے اشراق کے ساتھ مرف لامکان میں موجود ہیں ۔ 
اس میں کچھ شک نہیں که افلاک اور موجودات ے :ان اثوار سے کسب فیض 
کیا ء لیکن اپی ام وستون کے باوجود چوں کہ یه مام وجود لاسکان کے 
مقابلے میں بالکل حقیر ہیں اس لے انھوں ۓ اس قد رکم ور حاصل کیا ے کہ 
ایے الدھیرا کہنا یا کنات ہے تعیبر کرنا بجا ے - عالم فی الواقعد وجود حق کے 
نور ع پیدا ہوا لیکن کالنات کی ممام اشیا نے صرف اپنی اپنی ابلیت کے مطابق 
لورر ازل سے استفادہ کیا » مستشرقین کا خیال ے کہ صوفیاے کرام ۓ یہ عقیده 
اسکندریہ کے فلاطینوس' ہے اخذ کیا ے » جو کمتا کہ ہستی, مطلق ور مطاق 
ے۔ اس تو رکا اشماع ازل ہے۔ اس لورمیں اپنے سکز ہے پھیلتے بوذ درجم 
تٹزل ہوتاے ۔ ان تنزلات میں جو چیز رکز اور ے اترب ے وہ لس 
ے اور جو چیز لور ہے جنی دورے وه ازلی سے اسی قدر سپچور ے - 
لیکن جاں پارا مقصود اس نظرے پر بحث کرنا نہیں تھا - ہم صرف یہ دیکهنا 
چاوتے تھے کہ اپنی مثنوی 'میط اعظم“ میں بیدل ۓ حباب کے ذریعے کون سے 
حقائق بیان کے ۔ 

انی دوسری مثنوی طلم حیرت' میں بیدل بدستور حباب کی گول بیئت 
ہے متاثر دکھائی دیتے ہیں اور اس کی صفائی اور ثفاست کے زیر نظر عبوب کے 
اعضاء کی خوبی اور دل کشی کا ذکر کرے ہوے معا اس کی طرف متوجہ 





























کک روبي ازع مالس صن ہو -جهان الب انار 
کے ساتھ الفاظ بھی خلیقہ صاحب مرحوم کے استمال کیے گے ہیں - 
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هو جات اس ملک کم ی مقلتیزی ود ا 
لاے س: 
ز طونان جوشئی موج ما خبز 
چو کوھر ساحلش از قعر لبریز 
باہش چشم حیرت آثنایان 
کف ازخود رفتن ے دست وپایان 
اس کے بعد ناف کو حباب کہتے ہیں 
حبابی داشت از جوش شکر خواب 
بیشم بسته سیر عالم آب 
یعنی ملائم اور نفیس شکم پر ناف اس طرح موجود تھی جیسے سطح, آب پر 
خواب آلوده لگاہوں والا حباب ہو - اور لب : 
هجوم آرزوها موج آبش 
ان بوسه" حسرت حبابش 
ان اشعار عم وافح بوتا چ که بیدل نے مہوب کا سراپا قلم بند کرے 
بو حباب کے طبعی حسن سے خوب کام لیا اور حباب کے بعانی میں وسعت پیدا 
کردی - لیکن اس شنوی میں دل ‏ متعاق جو لاجواب غتصر سا قطعه ہے اور 
و ندرت تشبیه و استعاره ی خوبی اور جوش جذیات کے لحاظ ے 
فن کہلاۓ کا حق دار ے » حباب کی مدور پیشت کے باعث اور بھی 
بن گیا چ ۾ 
چه مضمون ها که لفظ دل ندارد 
چم لیلی ها که این عمل تدارد 
ازین یک مشت کل غانل مباشید 
ازین یک صفحہ دل غانل مباشید 
وا یدن 















شراری باوجود لیستی ساز 
بروی خویش چشمی می کند باز 
فس لا راست گردد مہتی است 
مه تا برهم آید فرستی هست 
بآن مہلت غنیمت وتف ذوق امت 
باین فرصت ماشا مفت شوق است 
قطعہ* پذا میں دل کا ذکر کرت ہوۓ بیدل ے مدور حباب کی دو صفات 
بیان کی ہیں ؛ ایک کم نرصتی اور دوسرے شم بستہ غور دریا کرفا - اس موی 
میں شاعر کے دل میں حباب کی ان دو صفات کا زبردست احماس پایا جاتا ے - 
اسی ل ےکم فرمتی کے سلسل میں ایک جگہ "دم سرد“ کا ذکر_چ» ایک جگہ اخباری 
در تفس' که کر ”آہی در تفس“ سے تعبیر کرے ہیں اور پھر جب اس حقیر وجود 
اور اس قدر ختصر ملت حیات کے باوجود اسے ظاہری آنکھیں بند کرے بوری ایح 
چشم قیئر بن کر حقیقت دریا پر بڑی عمیق لکاہوں ے ایک صوق کی مائند غور 
کرۓے دیکھتے ہیں تو انھیں حباب اور وف ہے » حباب اور اپ آپ ے ء بلک 
الهی حباب اور تشنہ' حقیقت انسان ے بڑی مائات نظر آق ے - السان بھی تو 
حباب کی طرح بالکل ے مایہ ےج مگر جس طرح حباب اپنی پیج مقداری کے باوجود 
حقیقت, دریا معلوم کرت کے لیے پر ونت آنکھ بند کر کے غور کرتا رہتا ے + 
انسان بھی حقیقتالحقائق کی کند معلوم کرۓے کے لیے بر آن و فکر ے ۔ 
اس مام مماثلت و مطاہقت کی بنا پر بیدل کے شعور میں ایک عجیب احساس 

جاگزیں ہو جاتا ے - حباب انھیں ان کی اپنی ممایندک کرتا نظر آنا ے اور 
انجام کار ان کے ڈہن میں علامت بن کر ابھرتا ے - ظاہر ے حباب کے سلسلے میں 
ہم بیدل کو مشنوی "طلسم حیرت؛ میں ایک انقلای موڑ پر دیکیش ہیں اور اس 
نقطه" ناه سے یہ ثنوی ےحد اہعیت رکهتی ہے ۔ اس کا مطلب یہ ہوا کم 
ہم سال کی عمر میں جب بیدل ے یه مشوی لکهی ء حباب ان کے لیے علامت کی 
حیثیت اختیار کر چکا تھا - علامت کے طور پر حباب اس مثدوی کے مندرجہ ذیل 
اشعار میں موجود ے : 

ہہ طوفان کا آشوب حوادث 

می دام مارا چیست باعث 
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حابم و صفائی سبنه" نیست 
لفس گرمی کشم آئیده" نیستہ 
یہاں حوادث عالم کے پر آشوب طوئان کے مقابلے میں حباب کی طرح انان 
کی ےمقداری کا ذکر کیا ے » لیکن بیدل انسوس کرے ہیں کہ اس لحاظ سے 
تو ماثلت حاصل ہے ء حباب کی طرح مفاق, سینه حاصل نہیں ۔آ گے چل کر 
کے ہیں : 
حبابم رازی از الم 
تکابی دارم و آہم تبفتم 
اد اپنے آپ کو حباب کمتی ہیں اور اس بات کی طرق اشاره کرے ہیں 
کہ وہ ایک سربسته راز ہیں - اسی طرح بتنوی کے اختتام پر انسان کو مخاطب 
کرت بو کہے ہیں : 
کدا طبعی وگرلہ شاہی از تست 
وداع_ غفتی آکابی از تست 
حبابت این قدر فرصت شار است 
وگرنه بجر یک آغوش وار است 
مندرجہ بالا آخری تین اشعار ایک عفلیم حقیقت کی طرف انکشت ما 
کر رپ ہیں اور وه یہ ے کہ انسان اگرچه ہے حقیتی کے اعتبار سے حباب ہے ماثلت 
رکھتا ے لیکن پھر بھی ایک بہت بڑے راز کا حامل ہے اور اگر اپنی حقبقت سے 
آشنا ہو جائۓ تو وه صاف طور پر دیکھ لے کہ موجودات کا اصل حکم‌ران وه خود 
ے ۔ حباب کو انسان کے لے علامت قرار دینے کے باوجود اثبات ذات کا شدید 
احساس بیدل کا طرۂ امتیاز ے - اس طرح نظر آتا ے که انسان کی ہے مقداری اور 
اس کے ساتھ گراں مائیکی کے متعلق خیالات شروع ہی سے بیدل کے ذبن میں ایک 
حقیقت کے دو پپلوژن ی حیثیت سے موجود تھے جیسا کہ مندرجه ذبل مصرع سے 
ظاہر ے ۔ اثبات ذات مثتوی "طلسم حیرت؛ کا بنیادی خیال ہے - انسان کو الب 
کرک بیدل کہتے ہیں : 
تو باشی و تو باشی و تو باشی 
اس مصرع نے اس بات کی تائید کر دی ے کہ اس شنوی میں لفظ حباب 
علامت کی حیثیت اختیا رکرۓ کے علاوہ اثبات کا آلينه دار بھی بن چکا چ - 








جیسا که اشعار بالا سے ظاہر ے ء حباب آن واحد میں آغوش بجر میں ن 
موجودات کا حاکم بن جاتا ے اور اس کی بستی تی عظلت اور سہابت! حاصل 
کر لت ہے ۔ 
حیط اعظم' اور 'طلسم حیرت» میں حباب کے معنی جو جو چلو اختیار 
کر چکے ہیں ان پر ہم نے غو رکر لیا ے ۔ اب ہم 'قصیدۂ سواد اعظم' کو 
موضوع مطالعہ بناة ہیں ء جو بیدل نے انهی زیر تبصره ایام میں لکھا ۔ لفظ 
”سواد اعظم؟ سے قصیدے کی تار تصنیف ۲ہ ۔ ,ه برآمد ہوق ے - یه تعیده 
ایدل کے خیالات میں ایک اور اہم انقلاب کا بین چا جیا کم مطوز پا 
میں ذکر کیا جا چکا ے ء ابتدا میں بیدل کا دماغ متصوثائہ مابعدالطبیعیات کے 
مسائل ہے معمور تھا - انهون ۓے ۵ے۔ رھ تک اہی زندی کے ابتدائی آکیس سال 
چار اور آژیسه میں بڑے با کال صوقیوں کی صحبت میں گزارے تھے ۔ حول کہ 
وه علاقے شاہجہاں آباد سے بہت دور تھے ء اور مغل دارالخلافہ کی برائیاں ادهر 
سرایت نہیں کرسکی تھیں ء اس لے بیدل جب تک ان اطراف میں رپ ء انهود 
ہے شعر و شاعری کے علاوہ صرف علم تصوف کے علمی اور فکری چاوؤں کو اہی 
توجہات کا سکز بناۓ رکھا اور مغل امہ اور باق حکم ران طبتے کی اغلاق 
گراوٹ اور ے مغزی سے وہ آشنا نم بو سکے - وه ۵ء.,ه میں دبلی اور اکبرآباد 
کی طرف آۓے - .مه تک اتھوں 2 ابنی مذکوره بالا دونوں مثنویاں لکھ لس 
لیکن اس عرص میں وه پوری طرح ان بیاریوں سے باخبر نہیں ہوے تھے جو 
مغل معاشرے ک تباہی اور بربادی کے سامان فراہم کر رہی تھیں - اس لے ان کی 
یہ دونوں متنویان کلیت" مسائل تصوف کو بیان کرتی تھیں ۔ زندی کے وسی تر 
مطالعے کا پتا ان سے نہیں چلتا - ان ثنوبوں میں ایک آده جکہ عدل کے نقدان کا 
ذکر شرور موجود ے ء مگر عام قاری اس تظر انداز کر دیتا ے » لیکن معلوم 
ہوتا ج یدل ۓ بم. ,ره تک اچھی طرح حسوس کر لیا تھا که امور سلطنت 
میں تام خرابیوں کی اصل وجه یہ ے کہ حکم ران طبقدہ سے مغز ہے ۔ ان کا دماغ 
حباب کی طرح بالکل خالی ے ء اس لیے تصیدۂ 'سواد اعظم“ میں کمت ہیں : 





























۱- یہ موضوع تشنہ رہ گیا ے - اس غرض کے لیے بیدل کے نظریه" حیات پر مفصل 
بث کی ضرورت ہے ؛ جس کا یہ موق نہیں - 
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اعتبارات بزران جہان هيچ است و برچ 
چون حباب این جا سر ہے مغز صاحب انسر است 

وہ اس شعر کے ذریعے اس حقیقت کو واشکاف طور پر بیان کر دینا چاہتے 
ہیں کہ ان حاکم لوگوں کی شان و شوکت بالکل ہچ و بوچ ہے - جس طرح 
حباب ہر لحاظ سے خی ہونۓے کے باوجود سطح آب ہر تاج نی نفظر آتا ے اسی طرح 
پر ے مغز شخص مان صاحب افسر بن جاتا ے - یہاں ہے اشعار کے ذریے اپش 
عہد کی تنقید کا رشته لفظ احباب" سے قائم کر دیتے ہیں اور ہم اس لتیجے پر 
پہنچتے ہیں کہ وہ اس لفظ کو به تدریج زیادہ معنی خبز بناے چلے جا رب ہیں - 
حباب والا ایک اور شعر بھی اس قصیدے میں موجود ے ؛ مگر چوں که وہ شاعر 
کے خیالات میں کسی خاص بنیادی تغیر کی آئینہ داری نہیں کرتا اے نظر انداژ 
کیا جانا چ - 

متذکرہ بالا تین تصنیفات نے واف کر دیا ےکہ ,رم سال کی عمر تک حباب 
کے سلملے میں بیدل کے خیالات کون سا ملباج اختیار کر چکے تھے - اس کے بعد 
آتھوں ے دو اور مشنویاں تصنیف کی - "لور معرنت" ۰۸۹ھ میں لکهی گئی 
اور اعرنان" کا سال تصیف ہ٢ ١‏ ٭ ہے - یعنی علىالترتیب ان کی عمر کے 
پینتالیسویں اور ستترویں سالوں میں ء لہذا یہ دونوں شاعر کے ایام خی کے 
خیالات ظاہر کرتی ہیں - اس لیے حباب کے سلسلے میں ان مشنویوں کے اشعا وکا 
مطالعہ ان کی غزلیات کے اشعار کے ۔اتھ کرنا موزوں ہوا - اس میں کوئی شک 
نہیں کہ یه تمام مثنویاں بیدل کے خیالات کی خوب توضیح کرت ہیں اور نی لحاظ 
ہے ان کا درجه بہت بلند ے ۔ اور یہ کہنا ے جا ثم ہوا کہ اپنے موضوع » جوش 
فصاحت » گرم گرم جذبات ء حسن بیان » معنی آفرینی اور رنگینی_ خیال کے اعتبار 
ہے ان کی ثنوی 'طور معرفت" مام فارسی ادب میں ہے لظیر ے - لیکن بیدل 
ابص ہورے کال بر اپنی غزلیات میں نظر آے ہیں اور وہ حقیقت میں ایک غزل گو 
شاعر ہیں ۔ انھوں نے قصائد و قطعات » مشنویات و غسات » ترکیب بند اور ترجیع بند 
اور رباعیات ان تمام اصناف شعر میں خوب زور قلم دکھایا اور اساتذة قدیم کی 
صف میں شامل ہو گے ۔ لیکن وه کہتے ہیں کہ ببارے عہد میں مام شعرا اپا 
زور سخن غزل میں دکھا رج ہیں ۔ میری معنی آثرینی کا کال بھی غزل میں 
دیکھا حاۓ ۔ غنی کشمیری ء صایب اصفبانی ‏ ناصرعلی سرہندی » بیدل کے معاصر 
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تھے اور یہ تام غزل کو شعرا ہیں ۔ اس عهد کے تذکرے شاہد ہیں که دوسرے 
اور تیسرے در کے شعرا کا بھی بھی حال ے - وجه غالباً یہ نظر آتی ے کہ 
اورنگ زیب کے تدیتن -2 قصیدہ کوئی کے لے کوئی میدان نہیں چھوڑا تھا ء اس 
لے بیدل کا عہد ء دور, غزل ے وہ ایک مقطع میں کہتے ہیں 
بیدل گہر نظم کسی راست کہ امروز 
در جر غزل زورق اندیك دواند 
بھی وجه س ےکہ ان کا بجر, غزل اس طرح پھیلتا چلا کیا که انجامکار تاپیدا کنار 
ہو گیا ۔ اسی لیے د افضل سرخوش ایک فاضل معاصر 4 بیدل کو بجر ےساحل 
کم ہیں۔ ان کے دیوان, غزلیات کی جموعی تعداد. کن تر 
معلوم نہیں ۔ بان » پند و پا ک » کابل اور وسط ایشیا اور یورپ اور برطائیہ 
موجود ت ار یدل ےا تام قلی نس کسی مرح اراہم ہو سکیں تو تن کے 
ہمیں ان کے اشعار ی موعی تعداد معلوم ہو جائۓ - جرال ہم کسی نم کسی 
حد تک حیاب کے ملسل میں بیدل کے غیالات کا ارتقا معلوم کر چکے ہیں ۔ اب 
ہم زیادہ تر ان ی غزلیات نے امتفاده کرکر اس دقتر بامعنی یعنی حباب کا مطالعہ 
کریں گے - لیکن چوںکہ مثنوی 'طور معرفت؟ میں ہمارے موضوع ہے متعاق بژا 
قیمتی مواد موجود ے اور اس بات کا مستحق ے که اس پر علیحدہ غور کیا 
جائۓ ء ہم تھوڑی دیر کے لیے اس طرف متوجه ہوے ہیں ۔ 
موی 'طور معرفت؛ کوه بیراث واقع وسط پند ی منظر کشی کرق ے - 
برسات کا موسم تھا ء آسبان پر گھنگھور گیثائی چھائی ہوئی تھیں » بادل لکاتار 
برس رچ تھے » چارود طرف پانی ہی پانی تھا - ونور آب » حسین مناظر اور 
کے لے اثر ہوۓ » وہاں سیر و تفر کے سلسلے میں جاۓ 
اتفاق ہوا تھا - ان مناظر کو انھوں ۓ صرف دو روز میں باره سو اشعار پر 
ہے ا کڈ لو ار لو 
کی اور خہمناً لفظ حباب کی معنویت میں بھی معتدبہ اضافہ کیا - کو باره متابات 
پر اس کا ذکر موجود ے » تخلیق کے دوران میں جذبات به تدریج زیادہ ے زیادہ 
پرجوش ہوۓ چلے گتے ہیں - ابتدا میں بر چیز کا ذکر اجال اور ساد سے 
کیا ہے ۔ اسی لیے شروع میں حباب کے ساته تعلق رکھن والا بھی صرف ایک 
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شع ر کہا ۔ اس کے بعد ایک اور بڑا حقائق پرور شعر لکھا ء پھر موقع آیا تو دو شعر 
کے » پھر چار - اب جڈیہ' تخلیق میں ایک پیجانی کیفیت بیدا بو چک تھی - 
ایک شعر پر اکتفا له ہو سکتا تھا - حتلی که وه لوبت آ گئی جب وضع حباب 
کے متعلق | کیس شع رکا ایک قطعه ککچه ذالا - چون که مطالب اور معانی کے لحاظ 
سے وه قطعہ ایک خاص موضوع ہے تعلق رکیتا ‏ » بارا مقصد صرف اس پر غور 
کرنا ے - مگر پل ہم ایک طاثرانہ ناه اس بات پر ڈال لینا چاہتے ہیں کہ اس 
ٹنوی میں حباب کو سامنے رکه کر بیدل نۓے کس طرح معنی آفربنی کی ہے ۔ 
پپراٹ میں جوش باراد تھا › موسمی ہوائیں چل ربی تھیں ۔ حباب کے ذریعے 
برد منظرکشی کرتے ہیں : 
درین منزل کہ جز آب و ہوا نیست 
کسی با آئش و خاک آشنا زیمت 
زب و آمائش ایک باب انت 
کہ هرسو می خرامی باد و آیست 
آ گے چل کر کبتر ہیں کہ بیراٹ میں ان دنوں خاک ایاب ے ؛ ہجر کی 
راتون میں عاشق زار سر پر خا ک کیے ڈالے - تیمم کرنا مطلوب ہو تو کیے 
کیا جاۓ - غبار تو مطلب, نایاب کی طرح معدوم ے اور اگر شہید عشق زندگی 
کو خیر باد کمه دے تو انے دفن کہاں کیا جائۓ : 
شبیدی گر وداع ‏ زندګنی 
شود آنادة خاک آمیانی 
سیا ساز تابوت از حبابش 
بامید زمین برده به آبش 
کمتے ہیں اس کا تابوت حباب ہے بنایا جائۓ اور اس طرح زمین کی آمید 
میں ایے سطح آب پر چھوڑ دیا جاۓ ۔ اس کے بعد کے ہیں عام رطوبت کی وج 
سے نقش پا بھی حباب بن چکا ے ۔ 
درین وادی کہ طونان ایج دارد 
نہ تا جاده کم موج دارد 





r. 
کہ این جا تالشان پا حبایست‎ 
برنک چشم عاشق برج آپیست‎ 
چاں تشہیہ کا لطف دیکھیں ۔ چند ایک مزید اشعار کے بعد کہتے ہیں کہ‎ 
ابر باراں کی ٹاثیر بڑی معجز نما ے ۔ چشم_ آہو بھی اس ہے بیابان میں حباب بن‎ 
: جای ہے‎ 
وکر سوی بابان آورد رو‎ 
رشان حباب از چشم آہو‎ 
: اور ان بادلود سے گرۓ والے ام -هشار قطرے حباب بن کر ابھرے ہیں‎ 
دمی کاین قطرہپا بر خاک ریزد‎ 
پہ سامان حباب از آب خیزد‎ 
ان مام وجوہات ک بنا پر وادی* پیراٹ میں جہاں بھی نکه بڑق ہے حباب‎ 
ہی حباب دکھائی دیتے ہیں ۔ لیکن یہ حباب معمولی شم نہیں » ان میں سے بر‎ 
ایک جان پرور ے ۔ یہ بیراٹ کی آب و ہوا کی تاثیر ے کہ پر ”بلبلے سے عمر خضر‎ 
: نشو و با پات ے‎ 





چنان جان پرور افتاد است آبش 

کہ عمر خضر بالد از حبابش 
چھوے چھوے وجودول کے عظیم مکنات کے متعلق معلوم پوتا ے - بیدل 
کا اعتتاد اس نظطرے ہر مینی ے که انمان دیکهنی میں تو عالم امغر ‏ مگر 
حقیقت میں عالم اکبر ے - انهون ۓے اس ہے پپل مشوی 'حیط اعظم" میں حیط 

اور نم کے استعارے ہے کام لیتے ہوۓ انسان کے متعلق کہا تھا : 

به معلی عیط و بصورت کی 
غختصر وجودوں کے متعلق اس اعتقاد کا اظہار بیدل کے متعدد اشعار ے 
پولا ے ۔ جب کبهی وہ غو رکرئے لک ہیں تو مناسب موقع پر اس اعتقاد میں 
بھی جنبش پیدا ہو جاتی ے ء جو پھر کسی نہ کسی تشبیم یا استعارے کی صورت 
اختیا ر کر لیتی ے ۔یاں بھی ابر و باراں کا ذکر کرے ہوۓ حباب کو عمر خضر 
کا ضامن بتایا ے اور ساتھ ہی کہا ے کہ جوش باراں نے تو ہر قطرے میں جان 
ڈال دی ے اور ہاں کی ہر کف خاک اہنی آغوش میں ایک عالم لے ہوۓ ے : 
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یمم شد که در بر قطره جالیست 
نان در پر کف خاک جمالیست 
فرماے ہیں تعجب انکیز بات تو یں ے کہ اس چاژ کے سنگ ریزے بھی مین 
کی طرح نازک ہیں اور جان زکھتے ہیں - یہ باری طبع درشت ے جو حباب کو 
بھی منگ پشت سمجھتی ہے : 
سبکاتر ران درین کمسار عمل 
مبادا یش را بشکنی دل 
ز بس آئیندات طبع درشت است 
حبابی را کہ بینی سنگ پشت است 
تو جسم اندیش و اینجا غیر جان نیست 
ہس میناست سنگی دربیان نیست 
مزاج » اسرار کی جن نزاکتوں تک رسای حاص لکر سکتی ہے ء آن کا 
یہاں ان اشعار میں کال نظر آتا سب : 
حباب کے ذریی بعنی آفرینی کا عالم ہم نے اس ثنوی میں دیکھ لیا - 
اب ہم وضم. حباب کے متعلق عولہ بالا تطمه درج کرے ہیں ۽ 
زی وضع حابر ے سروپا 
که حیرای ز نقشی, اوست پیدا 
نفس در دامن دل پا شکستہ 
لگ با شرم عقدر دید بستم 
دل و غبطر نفس دامان و پایش 
نگه و چشم تر روی و قفایش 
اکر چشم است بر غیرش نظر لیست 
وگر پا از خودش بیرون سفر ليست 
چو ساغر پادشاه عالم آپ 
کلاہ آرای از از وضع آداب 
حيا چون چشم حصن آهنينش 
خموشی هچو لب نتش نگینش 








vis 
چو او نتوان صفای سینه دادن‎ 
تفس را صقل آئینه دادن‎ 
نس از تفس آن سریسر  چشم‎ 
بری در شیشہ چون نظاره در چشم‎ 
تفس در آئده دزدیده زان رنگ‎ 
که رشکش سوعت آتش دردل_ سنگ‎ 
چراغش در کمین پاس اموس‎ 
نفس دزدیدہ تر از وضع فالوس‎ 
سیکروحی وفار‎ 
بھی از خود شدن سامان‎ 
چنا بر آب دارد سیر کین‎ 
که گوئی بیضه" غاب است این‎ 
هر آب از سبکساری روان است‎ 
تھی چون گشت کشتی بادبان است‎ 
بآن رنکش نزاکت لقش بسته است‎ 
که گر چشمی بہم مالد شکستہ است‎ 
که از ازی نکشود»ه مڑان‎ 
قدم از عاجزی نشکسته دامان‎ 








په ٹالویش ‏ تفس می سوزد و اس 

خیالی عض می افروژد و اس 

چو مبحش در تفس غیر از نفس فیست 

ول تا پر زند ماز تفس لیست 
ن عالم ندارد 

کی تا 





قان ہم ندارد 


r 


کل کرده از آب 


رنک در جوش است دریاب 






جمان 
ذرا توجه ے دیکها جاۓ تو صاف نظر آ جاتا ے که بظاہر تو یہاں عام 
حباب کا ذکر کیا گیا ے لیکن ی الحقیقت حباب کو علابت قرار دے کر بیدل 
صوق, باصفا کی صفات عالیہ بیان کر رپ ہیں - اس کی وضع ہے حیرت پیدا ے جو 
ایک شیفت." ذات الہی صوق کی سفت ہوا کرتی ے - پاس, الفاس اس کا شعارے - 
نکه شرم و حیا کی پایند ے اور صرف ابنی ذات کی حقیقت کا مشابده کرتی 
ربی ے - وشع۔ آداب اختیار کر لینے کے باعث حباب خود صاحب از بن چکا ے - 
لب خاموش ہیں ء سینہ مام آلائشوں عم پاک ہے - صوف کی طرح پاس اموس 
ققر اس کا دستور چ ۔ خود بیلی اور خود پرستی کے مام تقاضوں ے اہنے وجود 
کو بالکل تھی کر لیا سے اور اس لے بڑی سبک روحی اور بڑی سبک ساری اور بڑی 
تمکت ہے سطح آب ہر رواں ہے - ان صفات ۓ ان کی طبیعت میں حد درجہ کی 
نزاکت پیدا کر دی ے - علاوه بریں فطرت میں سوز ہے اور بڑے عجز و لیاز 
سے ابش عبوب کے خیال کی شع روشن کر رکھی ے - سین ے ہر وقت 
گرم گرم آہیں اٹھتی ہیں ۔ سرمایمٴ حیات ایک ننس ہے زیادہ نیں مگر انی 
غیر معو صقات کی با پر ایک معده ے ؛ طلسم یرت ہے - 
ظاہر ے حیاب چوں کہ صوق کی پاکیزه فطرت کا مکمل طور بر آئینہ دار 
سے اس لے بیدل ی نکاہوں میں معنویت ہے لبریز علامت کی حیثیت اختیار کر گیا ۔ 
سندرجہ بالا قطعہ کے اواخر میں وه پھر لے بطور علامت اختیار کرے ہیں : 
مپرسید از اشای یام 
که من ہم کر خود اندیشم آم 
شبی کز گریم طونان کاریم بود 
حباب ایند دلدارع پوو 
نفس در پردة دل آدہی بیخت 
نگاہ از چشم حیران فاله می ریقت 
کہ ای غائل تو خود ہم چشم مائی 
ز وشح سے دی بمدل چراق 











۲ 


طرب پا کن کرت اشک و آپیست 
سر بې مو درین عالم کلاپیست 

ان اشعار نے واضح پوتا ے کہ حباب کس حد تک پیدل کے لے 
آئینہ* دل داری تھا ۔ نیز ان انبعار سے بلستور سابق مترشح ہوتا کہ حباب کو 
علامت قرار دینے کے باوجود اثبات ذات کا یقین کامل بیدل کے دل میں 
موجود تھا - 

اس مقالے کا مقصد تصوف کی حایت کرنا نہیں - ہم کلام بیدل میں حیاب 
کی فی اور معنوی حیثیت کا مطالعہ کرنا چاہتے ہیں - لیکن چود کہ حباب, یدل 
متعبوفانہ تصورات اور خیالات کا ممائندہ ے ء ہم ان انار اور آراء کے متعلق 
قارئین کرام کو مثبت انداز فکر اختیار کرے کی ترغیب دینے کے لے تصوف کے 
ایک لو کا ما ذکر کرے ہیں جو نظروں ہے اوجهل ربا ے - اور 
وه یہ ے که اقدار اسلامی کی مشعل ہمیشہ تصوف نے روشن کی - مطلق العنان 
بادشاء اکثر و بیشتر جہاںگیری اور نفس پرستی کے درے رے ۔ علاء اور حکاء 
ہے زیادہ ٹر تشر اسلام اور اس کے فکری چلوژن کو مورد توجہ سمجھا ۔ یہ 
صوفیاے کرام ہی تھے جنهود نے اسلامی تعلیات کی روح کو بڑی بلدد نظری 
اور ےنفسی کے ساتھ اپنایا اور بڑے خلوص دل سے فقر دی کو اپا 
شعار زلدی قرار دیا ۔ نتیجہ یہ نکلا که شبلی" » جنید" ء غزالی" » روبی" اور اس 
مبارک کرو کے باق مام پاک لفس افراد اقدار اسلامی کے صحیح معنول میں 
علم بردار بن گے اور ان بزرگود کا وجود اسلام ی صداقت اور حقائیت کا جسم 
ثبوت بن کر نظر آنا وبا - 

اس تمبرع کے زیر نظر تصوف ابنی اسلی اور خالص صورت میں آج بھی اتنا 
ہی ضروری نظظر آنا ے جتتا کہ پہلے تھا - نوع السانی کے ام اساض کا عاج 
زندگی کے متعاق صرف اس نظرے کے عملی طور پر اختیار کرۓ ہے ہو سکتا ے 
جس پر صوق بزرگ زور دیتے رب ہیں - خلاے آمائی ہے شک سمٹا چلا جاۓ اور 
السان ایک ستارے ہے دوسرے! تک بهدکتا پھرے لیکن جب تک مورت حالات 














(- ایک متارے ہے دوسرے ستارے تک پروا زکرٹا بھی باکل عدود رے ۴ 
(یقیں حاشیں اکلے صفحے بر) 


۸ 
یہ ے کہ ہم پر نئے ستارے کو اپتے دشمن کے خلاف ایک لیا عاذ بناۓ کی 
سعی کرتے رہیں گے ؛ کس طرح مکن -چهکه ہہ کالنات گہوارۂ امن و راحت بن 
سکے - خود غرضی اور کھٹیا درجے کی جذباتیت جب تک موجود ے سائنس کی 
عیرالمتول معجز ہالیوں کے متناسب بلکه ان سے بھی زیادہ اغلاق لحاظ ے آگے 
بڑھنے اور تر قکرۓ کی ضرورت ے - صوفیاےکرام نے اسی لیے "از خود تی شدن““ 
اور تولید معنوی کی تعام دی ے - ”'وجودك ذاب؟* اسی لے کہا گیا ے اور یہ 
زندی ے فرار ہرکز نہیں بلکه زندگی کی حتیقی اور دامی اقدار زنده اور تام 
رکھتے کے لے ایک انا درجے کی مثبت اور جرأت مندانہ کوشش ے ۔ اعالی اقدار 





(بقیہ حاشیں گزشتہ صفحه) 
فلکیات کے ماپر خود کرے ہیں کہ انسان کا چاند یا مرخ تک پہنچتا 
تو تصور میں آ سکتا ے ۔ چاند زمین سے ۲۳۹۰۰۰ میل دور ے اور 
خلاے آمانی میں بارا قریب ترین بمسایه ے » جہاں آواز کی نسبت دس گنا 
رفتار سے ہروا زکرکے ایک دن میں پنچتا مکن ہو سکنا ہے - اور سر زین 
کے ۷۰۰۰ ۰۰۰ وم یل ےی ہہ ا ما میل ے دران دور 
رہتا ے » اور چاند کے علاوه باق اجرام فلکی کی نسبت زمین کے قربب تر ے۔ 
مندرجہ بالا رفتار پر پرواز کرک وبان چه ماه میں پہنچا جا سکتا ہے - 
لیکن باق مام ستاروں اور سیاروں پر آواز ی بہ لسبت سو گنا رفتار سے پرواز 
کرک دس ہزار سال میں بھی چنچنا ممکن نہیں - وه زین ے اس تدر 
دور ہیں ۱۱۱ 
روشنی کی رنتار ۰.۰ » ور میل ی سیکنڈ ے - بعض ستاروں کی روشنی 
اس حیرت انگیز رفتار سے سفر کرت ہوئی زمین تک لاکھوں سالول میں پہنچتی 
ے ۔ طبیعیات کے ماہر روشنی کی رفتار سے انسان کا پرواز کرنا ٹامکن 
ن بنرض عال پرواز ی یہ رفتار مکن بھی ہو جاۓ ہ پھر 
بھی آسانی بحر اخضر کے ان جزیروں میں پہنچئے کے لیے ایدی غبر تم سفر 
درکار ے » یعنی السان کبھی بھی ستاروں کو پهاند کر فضاے لامکان میں 
نہیں جا سکتا ۔ قرآنی تعلیات کی روشنی میں علاے اسلام ہمیشہ بھی کہنے 
چلے آے ہیں ۔ اس مسئلے پر علاے طبیعیات ان سے بوری طرح متفق ہی - 














۹ 


کی مشعل کو فروزاں رکھنا اور اس کے انوار ے اپنے وجود معنوی کے مام اجزاے 
ترکیپی کو مستتیر کرنا کبهی ارار عن الحیات نہیں کہلا سکتا ۔ تذکرے اید 
ہیں » صوفیاےکرام نے رہہائیت ہے ہمیشہ کنارہ کشی اختیار ی » لیکن تمام اریابر 
فن کی طرح اپنے مقاصد عالیہ کے حمبول کے لیے بڑی سے بڑی قربانی دیتے نے 
انھوں ہے کبھی بھی دریغ نہیں کیا ۔ 

ان شی مگر ضروری تصریات کے ہمد اب ہم بیدل کی غزلبات کی طرف 
موجہ بوة ہیں - باب بیدل ان کی 
اور اس نے اس آن یو" ۲ ئل بجوم مس کر بات 
که کیا کہنا - چوں کہ غزل کا پر شعر اپنی جگہ پر مکمل پونا ے اور ایک 
خیال اپنی تام پہنائیوں کے باوجود تنگناے شعر میں سا جاتا ے » علاوه بریں 
پیدل کے ہاں خیالات کا ویسے بھی ونور ے اور جب تک وه ابنی شخصیت کو 
اپنے شعر میں نہیں کر لیتے مطمن نہیں ہوے ء اس لے ان کی 2 میں 
ایس اشعار کی ہھتات ے جو معاتی اور مطالب سے لبریز ہیں - نی الواقعہ وہ ان 
بلند پایہ شعرا میں سے ہیں جنھوں نے ابناے جن س کو اعلی خیالات کا ایک ایا 
ذخیره عطا کیا سے جس میں باتاعده ربط و فیط موجود ہے اور جس کی وجم 
ہے تہذیب وشائستی کی سطح بلند سے باند تر ہ وکئی ہے - اکر فکر یدل کا تجزیہ اور 
احصا کہا جاۓ تو پتا چلتا چ که الھوں ہے حقائق کے مام چلوؤں کو لیا 
اور ذات محض ہے لے کر ذرۂ ناچیز » اور اعلٰی روحانی کالات سے لے کر معمولی 
پیشہ ورانه مشاغل تک ہر ایک پر بڑی بلند نظری ہے بث کی ۔ اسی بنا پر 
ومط ایشیا میں جہاں بیدل ہے حد مقبول ہیں + ان کہ خیالات نۓ اشترای انتلاب 
میں بھی مثبت کردار انجام دیا - اور ھی وجہ ے کہ ان کا حباب اکر فوق‌الساء 
اپنی تابانی دکھاتا ے تو تحت الثریٰ بھی جلوه گر ے ۔ 

لیل کہتے ہیں کہ ام مظابر ی اصل ایک ے ؛ ایک ہی وجود چ جس 
کی وجه ہے دلیا میں سب کچھ موجود ہوگیا ۔ عدم عض میں یہ قابلیت کہاں 
که اس میں سے ایسی حسین و جمیل اور اتی عظیم و جلیل کنات پیدا ہو جاۓ۔ 
یہ ساری ایک ہی وجود کی جلو گری ے ۔ قطره » موج اور حباب کو بجر سے 
جدا یی کا جا سنا ۔ یہ ام اما تام بالات نی اب ان 

پیچ اور ناکارہ ہیں - معمولی سی جنبش ان کا خامه کر سکتی رپ ؛ مکر وجود 


























کے لحاظ ہے انھیں بجر کے ساتھ عیئیت حاصل سے : 
یکن قطرہ و موج و حباب اگر برسی 
وجود پیچ یک از عین جر يست جدا 





سربایه" حباب بغیر از عیط نیستہ 
تب تو آب ما و برایت بوای ما 
بر حباب و موج توان چید دام اعتبار 
پرچه میآید درین دریا فراہم رفته امت 
یہ مام اشیاه کیسے وجود میں آ گئیں ؟ ذخيرة آب چشده ازل میں موجود 
تھا - وہاں ہے جب روانه ہوا تو راستے کے نشیب و فراز ی وجه ہے موج و حباب 
و کف اس کی سطح پر ممودار ہو گے ۽ 
آب پر که ز چشمہ گشت روان 
کرد موج و حباب و کف سامان 
یہ نوی عرفا“ کا شعر ے اور میات وجودی کا ذکر کرت ہوۓ 
پیدل ۓے کہا ہے ۔ اس ہے پہلے مثنوی 'عیط اعظم' کے وه کرو 
جا چکے ہیں جن میں اشعاع_ نور کو تخلیق, عالم کا سبب ظاہ رکیاگیا تھا 
آس موقع پر بیان ہوا ے » تخلیق کی اس سو 
اور ابدی سکز سے نور کہ پھیلنے کے باعث درجه بدرچه تنزلات پوسة 
چلے گئے - بیدل نے یہاں صرف استعارہ تبدیل کیا ے ورنہ حقیقت وبی ے جو 
مثنوی 'عحیط اعظم“ میں بیان ہوئی تھی ۔ 
را موضوع مطالعه صرف حباب ہے ء ہم ادھر آدهر صرف نظر نہیںکریں گے 
شش کریں گے کہ بڑے مر‌بوط انداز میں بیدل کے افکا رکو پیش کریں + 
مگر چرنک, حباب کو سامت رکھ کر انھوں نے تام جزئیات ترتیب نہیں 
دی تھیں اس لے مکن ‏ بعض کڑیاں نظرانداز ہو جائیں› اہم بنیادی طور پر 
> کائنات کے مسئلے کو 
جاری رکھتے ہوۓ وہ کہتے ہیں کہ 'صداے کن“ آج بلند نہیں ہوئی - تخلیق 
کا ملسله کسی قریبی زماے میں شروع نہیں ہوا بلکہ ازلی ہے ۔ خدا قدیم + اس کی 














7.) 


مفات قدیم ء اس لے تخلیق ازل سے ہو رہی چ : 
عمریست کہ گرم است دړین قلزم نیرلگ 
از موچ و حباب ائبمن دور تململ 
اس قلزم. نیرنگ میں اجمن, موج و حباب کا دور تسلسل ازل سے جاری ے - 
حقیقةالحقائق شروع ‏ سے ابنی نیرنکیاں دکھاتی ربی ہے اور ذکھاتی چلی جاۓ گی - 
چوداکه اشیاء اپنی ذات کے اعتبار سے حادث ہیں » انھیں تدیع نہیں کہا جاسکتا۔ 
اتب خداوندی ”انان کا کان“ موجود ے ۔ کسی قسم کا تغیر و تبدل اس میں 
روا نہیں ہو سکتا مگر وه خواہش تمود رکھتی ے - اس لیے حادث 
شود پر جلوہ گر بوق رزی ہیں ۔ لیکن چوں کہ مقصود ابنی مود ے اس لے 
اس کی شان جلالی ان حادث اشیاء ک وکچھ وقت گزرۓ ے بعد باری باری خم کر 
دیتی -چه اور حقیقت یہ ے که اس کا جلال_ وجود ان که لیست ہوتے سے ہی 
ائم ربا ے - اس لیے یہ اس تاج تشرخ نہیں کہ اس کی عظمت کے عقابلے میں 
گردوں بھی پیچ ج : 
غرور بسشی او را ای باست دلیل 
عم کلاه میط است در شکست کاب 
تقد گردون نیست غیر از اعتبارات. خیال 
چود حباب ایں کاس" و ہم از ہوا بالیدہ است 
جس طیح باب کی پالیدی کا سبب صرف "بوا" ہؤا کرق ہے - گردود کا 
کاس" وہم بھی خیال کی پیداوار ے - ذات اللہی کے دل میں ایک غیال پیدا ہوا 
جس نے گردوں کی صورت اختیار ٹر لی - یہاں افلاطون کے اعیان ثابتہ کی طرف 
اشارہ ے ۔ جب آسان ایس عظیم وجود کی یہ حیثیت ہے ت وکم تر درے کی اشیاء کا 
ذکر ہی فضول ے - اس لے جو چیز بھی پیدا بوق ے ذات الہی کے سامت 
سرتاپا ادب و احترام بن کر آتی ہے ۔ ادب کہم محیط میں ہے حباب باہر تکلتا ے تو 
اسی لے نفس کرفتہ ہوتا نے 
ز احتیاط, ادب کلم این عیط مپرس 
نف کرنته برون آمده است حباب 
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بجر ہی سے موچ و حباب پیدا ہوئۓ ۔ "کل شی' برجم ای اصاء'“ کے مطابی 

انار پھر حباب مجر می 
کال داشت 02 سرکشی ٹا چند 
یب خر رجوع آورند موج و حباب 
اللہ وانا الیہ راجعون اسی ل ے کہا گیا ے۔ مولانارومی بھی فرماۓ ہی : ع 
منزل ما کبریا است 

اسلام ۓ توحید خداوندی پر زور دیا تھا ۔ دنیا کے لوگ شرک اور حلول 
کے مناسد کا شکار ہو چکے تھے ء اس لیے اسلام نے بڑے جوش و انہاک ہے 
خالص توعبد ی قعلم دی اور صرف قات ال عه معبود بوذ کا اعلن کیا > 
چوںکہ املام عمل کو فکر پر ترجیح دیتا ہے اس لس پخیر دام مل اک 
توحید کے فکری پپاو کی چنداں توضیح نہ فرمائی - صرف حسب ضرورت مجمل اور 
معی‌خیز اشارے فرما دے » لیکن جب مسلان اپنے رکز سے بابر لکلے اور دیا 
کے ختف کوشوں میں پھیل کنر تو انهی دوسرے مذاہب کے علا اور منکرین 
ہے واسطہ پڑا ۔ مسلان اپنے عقیدۂ توحید کی تبلیغ اور اماعت چاہتے تھے ء لیکن 
نو حالات میں انھیں اس کی از سر نو تشکیل اور تدوین کی ضرورت حسوس ہوئی۔ 
و علمی اور فکری لحاظ ہے اپنے عقیدے کو غالب دیکھنا چاہتے تھے ؛ اس لے 
آیات واحادیث ہے استفادہ کرے انھوں نۓ توحید کے بارے میں ان مام خیالات 
پر دلکھو لکر بحث کی جو انھیں دوسری اتوام کے بان راغ ملے » اور جہا ںکہیں 
انھیں اسلام کے بتیادی تصورات توحید سے ثکرای ہو یکوئی چیز نظر لہ آئی + 
انھوں نے ان آراء و اکا رکو اپنا گم شدہ ورثہ سمجوکر اخذ کر لیا۔ هی وجہ ے 
کہ ہم غزالی » رومی اور بیدل کے ہاں دوسری اتوام کے قلسفہ و حکمت کے اثرات 
دیکھتے ہیں - چناں چہ یہاں ہم نے دیکھا ہے کہ کس طرح بیدل ۓ جر اور 
حباب کے استمارے ہے ام لے کر توحید اور تخلیق کے بعض مسائل کو چھیڑا ے 
او رکس طرح یونانی اور وفلاطونی تصورات کو بھی استعال کیا ے ۔ 

بیدل ہے کہا ہے کہ تمام کاثنات اپنے وجود کے لے ذات باری تعالی کے 
قاثم بالذات وجود ک م‌بون منت ے - اور یہ السان بھی جو جر موجودات میں 
ایک حباب بن کر ممودار ہوا چ ء اہی متاع وجود کے لے آسی ذات کا زیر ہار 
احسان ے ء ورنم اس کی ابتدا بھی عدم اور آتہا بھی عدم ۔ اب جس ذات ۓ اے 
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ٹیست ہے پست کیا » اعلی درجے کا ترق یافتہ وجود عطا کیا اور کاثنات کی تمام 
خلوقات کو اس کی خدمت پر مامور کیا د اس کا وه فطری طور پر دل و جان سے 
والہ وشیدا ے ۔ انسان کی اس ےپناء شینتل کو دیکھ کر بیدل حیرت زده 
ہو جات ہیں اور کے ہیں : 

کیفیت ہوا ی که دارد سر حیاب 

مارا ز بوش برد می ساغر حباب 

یہاں استعارہ علامت کے لور پر موجود ہے ۔ اسان کے لیے علاست بتش کے علاوه 
حباب بیدل کے لے عشق و عبت کا مظہر بھی بن جاتا ے » اس ل یکت ہیں کہ 
چام شراب ہے آٹھنے والا حباب » حباب نہیں بلکہ عاشق وارفتہ ی چشم مشتاق 
ے ء جو اه ساق ازل ! تیرے حسن عالم آرا کو دیکھنے کے لیے وا ہو ے : 

ز ادانی حباب باده می‌نامند ے دردان 

پدیدار تو چشم حیرتی کز جام می خیزد 

حباب کی یہ حیثیت بیدل کی نکاہوں کے سامت بار بار آق ے - دو مزید 

شعر ملاحظہ ہوں : 

امروز سواد خط آن لعل کہ دارد 

عینک زحباب است بشم قاح مل 

کیفیت لعل تو زبس لشہ گداز است 

در چشم باب آئیده دارد قح مل 

یہ جاب کے ذریے آرزوے دیدار کا اظهار تھا - کلام بیدل میں عبوب ازل 

سے عشق کے متعلق ے شار اشعار موجود ہیں - ہم صرف ایک اورنقل کرے ہیں + 
اگرچه اس میں حیاب موجود نہیں : 





بل یہ نال حرف چمن را مفستر است 
یا رب زبان نکہت کل ترجان کیست 

چان شعریت ا لش بیان سے باہرے ۔ دوسرا معمرع خت پوت تو مام 

عشق و حبت کی ایک لطیف چاشتی ‏ سرشار بو چکا ہوتا ے 

بیدل کے ہاں عشق ٹکوینی حقیقت کے طور پر بھی نظر آتا ے - مگر یا 

اس موضوع کو زیر بث لانۓ کا موقع نہیں ۔ ہم به دستور حیاب کے متعلق 
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غور و فکر جاری رکھیں گے ۔ حباب اپئے سر میں ہواے عشق رکھتا ے ۔ اس 
ساغر میں جو شراب موجود ے وہ ہوش ربا سے - اس کے دل میں ساق, ازل کے 
حسن جاں پرور کے دیدار کی ے تاب کن آرڑو ہے ء اس لیے اس نے چشم حیرت 
کھول رکھی ہے اور عینک لکا کر چار سو نگراں ے کہ کو ہے کہ جس کے 
لب بات رنگین کے گرد سواد خط اس قدر جاذب نظر ہو جس قد رکه اس کے عبوب کا 
ے ء لیکن اس ایسا کو حسین دکھائی نہیں دیتا ۔ حسن ظاہر ء حسن باطن کیا ے 
جوے مثل انداز کے ساتھ عبوب ازل کے ہاں موجود نہیں - لیکن اس تمام سوز عشق 
اور اس ام درد و شوق کے باوجود عاشق تاب نظاره نہیں لا سکتا -انوار, حسن 
کا اس قدر وفور ے که ننھی سی آنکھ ے پاس یاراے دیدار کہاں - انوار حسن 
چارون طرف عیط ہیں - حباب واقعی اپنی آنکھ میں شوخی پیدا کرکے ان انوار کا 
احاطہ کرنا چاپتا ے ء لیکن اس کی یہ سعی, زبوں بھی تاب کی صورت اختیار 
و 
تو ای حباب چم یابی خبر زحسن عیط 
تو رنگ نتاب می ریزد 
یہ لا ادریت کی صداے دردناک ے - ایک اور شعر میں جو حباب کے 

بغیر ے ؛ کے ہیں کہ حقیقۃ الحقائق ماوراے ادراک ہے : 

باکه باید گفت بیدل ماجرای آرزو 

آنچہ دل‌خواه منت از عالم ادراک نیست 

لیکن جیسا که ظابر ے یه ایک لد اور زندیق کی لا ادریت نہیں - ایک 

عاشق جانباز ی لا ادریت ے ؛ جو چشم حبرت آفرین سے مشابده کر 2 کرے سیر 
نہیں پونا بلکه حقیقت حلته ک بر تجلی جہاں اس کے لے روح پرور ثابت برق ے 
وہاں اس کے دل میں شوق و آرز وکو بھی ده چند کر دیتی ے - اس کی امل 
ما عرتناک حق معراتک؟* ج اور صدیق اکبر ایسے مومن کامل کے اس فقرست ‏ 

''العجز عن درک الادراک ادراک»* 
جو عجز کو غایت ادراک کمتا ے ء ہے ابنا نی تعلق رکهتی ے ء اسی لے 
پیدل اپنے عقل و شعور کو بھی غفلت ہے تعبیر کرۓ ہیں اور یہ مید تاسف کہتے 
ہیں که یہ حباب آلینہ دل رکهن کے باوجود بیدل ے : 
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چیده ام بر خویش از غفات بساط آ گی 

این حباب آئینه" دل دارد اما بیدل است 
اور ای جات ےے اماس ی بنا پر وہاومال عبوپ کے لے طلب و جستج وکو 
بھی لاحامل سجیح ہیں ۔ 

من کیم تا در طلب چون موج بربندم کر 

یک فس جای که دارم چون حباج برلب است 

توحید کے بعد بیدل کے ہاں سب ہے زیادہ جاذب نظر شے انسان ے اور 
انسان ی حقیقت اورکائنات میں اس کے مقام کے متعلق انھوں نے اس قدر اشعار 
کے ہیں که ان کی حکمت پرور خیال آرائیوں کی بنا پر ایک مبسوط اورے حد 
بصیرت افروز مقاله قلم بند کیا جا سکتا ے ۔ حباب ان کے ہاں انسان کے لے 
علامت کاکام دیتا ے ء اس لیے انسان کے متعلق بیدل کے تمام بنیادی افکار حباب 
کے ذریے معلوم کے جا سکتے ہیں ء اور چو ںکہ حیاب بیدل کے اآکار و تصورات 
کا مایندہ ے › اس کی گام حیئیتیں بھی قستاً یکی بعد دیگرے لکاہوں کے سامت 
آ جاق ہیں ۔ اس کا ازک وجود ء لطیف لباس ء اس کا ایک سائس کا حتاج ہوا ء 
دریا اور اس کا تعلق » اس کی مدور پیئت ‏ اس کی تلف چیزود مثا آنکھ ء تکس 
وغیرہ سے مشابہت اور پھر ایک عظیم وجود ہے تعلق رکھنے کی بنا پر اس کے 
عظیم امکانات » یہ تام باتیں ایک ایک کرک ختلف پیرایہ ہاے بیان اور مختلف 
لفظی اور معتوی رعایات ہے شاعر ۓ پیش کر دی ہیں اور جس طرح شعر زیب عنوان 
ہے ظاہر ہوتا ے انسان کے موضوع کے سللے میں حباب واقعی یہ صد رنگ 
گل انشاں ے ۔ 
انسان پر غور کرۓ کے لے ہم دو طریقے اختیار کر سکتے ہیں ؛ ایک 

حقیقت مطلق کے سامنے اس کی پر نظر دوژانا ہے اور دوسرا کنات کی 
ست ہے اس کے مقام اور منصب پر ٹک رکرنا ے ۔ ویدانت ے اولالذکر طریق 
پر زور دیا - چناں چہ اس کے نتطه" ناه ہے انسان لاشش عض ے اور فریب نظر 
مه ژیاده اس ی کوق حقیقت نہیں ۔ بیدل نۓ اس الداز فکر کو بھی 'آپنایا ۔ مکن 
ے ان کے خیالات پر ویدانت کا بھی اثر ہوا ہو » کیوں که پندو سادھوؤں کی 
شخصیت ہے وہ بڑے متائر نظر آے ہیں اورکرشن مہاراج کی جم بهومی یعنی 
متھرا کی عبت پرور فضا اور روایات ہے انھیں بڑا نک ے ۔ علاوه ہریں 
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قصہ' "سها بهارت؟ انھیں ام کا تام ازبر تھا ۔ لیکن ان کے غیالات زیادہ تر مسلان 
صونبون کے فلسفہٴ تنزلات ہے اثر پڈیر ہوۓ جس کی رو ہے صرف ایک وجود ظاہر 
اور باطن میں موجود ہے اور باق جو کچھ ے ے اصل ہے اور صرف عدم کی 
انفعالی صفت کا ظہورے ۔ لہذا عدمی عدم کا نعره بیدل اس زور کا لگاۓ ہیں 
که اچھے بھلے صاحب نکر انان ان کے متعلق مغالطے میں مبتلا ہو جاۓ ہیں - 
اس کے ساتھ ہی صوفیاے کرام جب 
ہیں تو انھیں انسان کا مقام اتنا بلند نظ 
حاصل کرے کا ۔ بھی «جه ےکہ پازسه عارف کامل یعنی بیدل بھی عظتر السان 
کے سلسلے میں یه کہتے سنائی دیتے ہیں ع : حق ازو آشکار و او از حق 
لیژ: کیست فهمد کرشمه" الما 

اب ہم متذکره بالا دونوں طریقے اختبار کرک حباب. بیدل کا مشاہدہ کرے 
ہیں ۔ لیکن خبال رپ کہ بنیادی طور پر یہ اسلامی انداز نکر سے متباین نہیں 
کیوں کہ اسلام کا متصدر وحید ائباتر توحید اور اعلام مقام انسان تھا اور اس 
طریق فکر کا بھی انجام کار بھی حاصل ہے ۔ 
بر حقه کالنات اور ماوراے کالنات کی غیر عدود اور تاپیدا کنار فضاؤن: 
میں اپنی فات اور صفات کے ساتھ موجود ے - اس کی شان مطلقیت جمله مظاہر 
سے سے لباز ہے ۔ قرآن ید اس کے متعل قکہتا کہ لی سکمثاه شینی** ۔ صوفیاے 
کرام اس جاری اور ساری وجود کو بجر کہتے چلے آۓ ہیں اور مظاہر کو میج 
و کف و حباب ہے تعبیر کرے رب ہیں - جس طرح سطح آب پر یہ ساری چیزیں 
ظاہر ہوق اور می ربتی ہیں اور دریاے ے بایان بدستور موجود وہتا ے » امی 
طرح علاه لانتایی ی فضاؤں ہیں اشماء ظہور بذیر بوق ربتی ہیں اور کچھ 
مدت کے بعد پھر معدوم ہو جاتی ہیں ۔ مظاہر ی حالت یہ ے مگر ڈات باری تعالٰی 
پر ژوال اور پر نقص سے پاک ره کر ''کل یوم هو نی شان* کی صورت میں موجود 
ری + ۔ صوفیاے کرام ۓے سجھاۓ کر لے دہ ار اختیار کیا ورنه جو 
نسبت موج و حباب کو بجر سے ے وہ مظاہ رکو وجود باری تعاللی ے برگز ہرگڑ 
نہیں ہو سکتی - اس کی شان صمدیت ان مام سے ے لیاز ے - ان کا وجود 
اس کے جلال میں اضاف نہیں کر سکتا اور ان کا معدوم پونا اُس کی جلالت, شان 














میں فرق پیدا نہیں کرتا - 
بیدل بھی انسان کے 
بالکل ہے حقیقت پا2 ہیں ۔ 


بو کم ہے : 





جب اس نقطہ“ لاہ عم غور کرت ہیں تو اے 
ب حقیتی وجود حرط کا ے » حباب جس قدر متقمل 





زبس که می ہرم انسوس ازین عیط ندامت 
حباب آبلہ دارد چو موچ سودن دستم 
اس بجر میں دراصل حباب اور موج کا وجود ہی کوئی نہیں اور اس حقیقت کا 
اعلان ے تکاف کر دیتا چاہے ۽ 
ہے تکاف تہ حبابیست درین بجر له موچ 
اقش ےحاصلى هست که ژائل بستند 
اس ہہ گیر عبط کے پورة ہوۓ حباب و موج کیوں غودنمائی کریں ۔ 





اگر ان کا وجود ے بھی تو وه نہیں جو سجھ لیا گیا ے 
درین عیط حیا کن ز خود ای با 
حباب و موج بان نیستند اگر پستند 
حباپ جب اس قدر ے حقیقت ے تو اس شوخی اور طراری ہے اح سمندر 
کی سطح پر نمودار نہیں پونا چاہے : 
حبابت ساغر و با بجر طوفان پیش می آئی 
حذ رکز یک ننس تنک برون از خویش می آئی 
اگر ایس شوخ اور طرار حباب به تعداد کثیر سطح آب پر مودار ہو جائی 
تو شوکتر دریا میں کیا انبانه بو جائے کا : 
جوش حباب امن شوکت دریا .نشود 
با همم صیقل زده ایم آئینه" ے جگری 
سمجھ میں نہیں آنا که جب حباب کی یہ حیثیت تھی تو اس ایجاد کیوں کیا 
کیا ۔ کاش کوئی دائش مند اس مشکل کو حل کرتا : 
بجر ز ایاد حیاب آئینم دار وہم کیست 
پیدل. ما مشکلی درپیش دارد ء حل کنید 





۲۱۸۲۶, 


اب انسان کو سمجھنے کی کوشش شروع بوتی ے لیکن یہ کوشش ے سود 
ہے ء کچھ حقیقت ہو تو سمجھ میں آۓے : 





شد برد" کدازم چشی که باز کردم 
حباب سراسر کسوتر عبرت ے - بند قبا کھولا تو اندر کچھ نہ تھا : 
زین کو عبرت که معای حباب است 








اسان کی امل عدم اور لیستی ے۔ - ا ہی اس مائل یہ فا 
دکهاق ے : 
چون حباب از نیستی چشمی ہم آورده ایم 
در غراق خاله" با سایں' دیوار دامت 





کسی خیال چم پستی کند ز وضع حباب 
شکافته ‏ ات ام عدم سام 


ز باغ تمت عنقا کل بر زدہ ایم 
ستی از عدم دیگر آمده است حباب 
جب اصل انسان عدم اور یستی ے تو لاف بستی کے کیا معنی ؟ 
یہ زندی شبہ ہستی ہے » نہمت ہستی ے - کھوکھلے حباب کی طرف ہے 
لاف ہستی بالکل فضول ہے - ذرا دم مارے گا تو فنا ہو جاۓ گا ۽ 
زندی شبہ ہستی است کہ مائند حباب 
پر که ہست آلیده پیش لنس می گیرد 


در غرابات ظہورم نام بستی تہشت 
چون حباب جرم بینا بې نفس بالیدہ ام 
بوچ سی آئی برون از لاف پستی دم مزن 
لیست ے عرض حباب از قطره خندیدن در آب 


n 
زہست خویش مزن دم کہ در عیط ادب‎ 
حباب را تفس سرد خویش جلاد است‎ 
ای حباب بې خبر از لاف ہستی دم مزن‎ 
صرقہ کم دارد نفس را آن که آیش برسر امت‎ 
خرابات, ظہور میں نام, بستی کا ججمت ہونا اس وقت نوی سمجھ میں آ جاتا‎ 
ے جب السان اس بات پر غور کر لے کہ ہاری زمین س‌کز انلاک نہیں - ایک‎ 
نٹھا سا کرہ سے جو فضاے آمانی کے لا تعداد اجرام کے درمیان ایک کوۓ ہیں‎ 
موجود ے ۔ اجرام فلی نی الحقیقت ریگر صحرا سے بھی تعداد میں زیادہ ہیں اور‎ 
اکثر و بیشتر ارام ضخامت میں زیت ہے بدرجہا بڑے ہیں ۔ اب اگر‎ 
وت کے ایک باریک ع ڈرے بر ایک خورد یہی وجود موجود ہو او ر کوٹ‎ 
عاحب کہ ده که اس کو پست کہنا ہستی پر چمت ے تو کون سی قابزر‎ 
اعتراض بات ہوکی ۔ یہ تو صرف ایک مثال تھی -کالنات کے مظاہر عنظیده کے‎ 
مقابلے میں تو السان اس ہے بھی زیادہ حقیر ے - کوپرنیکس (۳ من رع سے‎ 
+ اع نے جب سے زمیت کی مج سورج کو سکڑی حیثیت عطا ک ے‎ 
السان جو کرۂ ارض کا باشندہ ے ء مفکرین کے نزدیک اپنی تکوینی حیثیت کھو‎ 
بیٹھا ے۔ ظاہر ے ماد ایک صوق بھی آخر وہی بات کہہ ربا جو ایک‎ 
ماہر رباضیات نے کہی تھی ۔‎ 
بجر و حباب کے استعارت کو جاری رکھتے ہوۓ بیدل ے انان کو ایک‎ 
اور لحاظ سے بھی ےحتیقت کہا ے ؟ کہتے ہیں کسی طرح ذره سی ہوا ایک بوند‎ 
پا میں داخل ہو کی اور باب بن گیا ۔ یعنی حباب کا دار و مدار صرف ہوا پر‎ 
چ ۔ اب جس چیزکا لباس, پستی ایک تار فس پر مشتمل ہو انے غرو رکہاں تک‎ 
راست آتا ے ۔ وہ لاف زی کرے توکیوں کرے - حباب کی طرح المان بھی‎ 
بالکل پیج بوچ سے لبریز ے ۔ اب آپ کی مرضی » اپنی اس حقیقت سے آشنا ہوکر‎ 
: آپ نوحہ خوانی کریں یا ترم ریزی‎ 
از ہوا برہاست بیدل خانه" وہم_ حباب‎ 























در لبارر پسی, ما جز تنس یک تار لب 
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یک تابل وار ہم کم نیست سامان حباب 
وای بر مغرور وہمی کز تفس خواہد دوام 





نس متاعی بیدل در چم لاف زند 
بفریمی منگر لاغر آبده حباب 
لیریز کرده اند به پیچم جباب وار 
بادست وقف ساغر اگر شیشه بشکم 














بوای بیش توان یانت از ساژ حباب این جا 
تو خوابی توح ہکن خوابی ترم دل هی دارد 
تم ننس کے لے ہوا بارا تک" گریبان بی اور ہم موجود بو گے - 
باری جنس کی جب اس قدر کساد پازاری ہے تو ہم اپتے وجود کو قیمتی کیوں, 
تصورکر لیں - سچی بات تو یہ ےکہ ہم اس قدر ضیف اور کمزور ہیں‌کہ بار نفس 
کی وجہ سے آبله بدوش ہو چکے ہیں - جب یه حالت ہو تو کوئی اور حسرت دل 
میں کیس پیدا بو : 
حباب کسوتم از دست که عجز یرس 
هواست ‏ نم نفس تکس گریانم 
جنس ما باین کسادی قیمتی قہمیدہ است 
چون حباب این کاس" وہم از ہوا بالیده است 





درین عحیط خموشم 
چون حباب آیله دوشم 
چه خبالست کشم حسرت دیگر چو جاب 
من که از بار نفس آیله" دوش خودم 
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زیادہ غور و فکر کی ضہ ورت ہی نہیں ۔ خود حباب کی وضع قطع اس کی حقیقت 
بیان کر رہی ے - اسی لے حباب اپنے آپ کو دیکھ کر یران ے : 
پوشیده تست صورت بنیاد زندګ 
آلینه بسته اند بر یام و در حیاب 


چہ سازد گر یہ حیرانی نہ پردازد حیاب من 
زبس عریاغ ازخود کسوت آئینهمی ہوشم 
انسانی زندی میں انفعالی صفات بھی ے حد خروری ہیں - وه مفکر جو 
جامعیت کا قائل ے اور تمام حیات عەرانی کا مس ے » الفعالی صفات کو کبھی 
تظرانداز نہیں کرتا ۔ بیدل کے فلسغم' حیات میں اسی لیے فقر و نا » تسلم و رضا 
عجز و انکسار اور ادب و تواضع کا اپنا خاص مقام ہے ۔ انهی استعارود کے ذریعے 
پیدل ۓ ایک اور اہم اور پیچیدہ سئلے کو بھی چھیڑا ے اور وه ے مستلد" 
زمان ۔ سطور بالا سے ظاہر ے کہ حقیقتر مطلق کے سانش موجودات پیچ ہیں - 
یعنی مکان بالکل سے حقیقت ہے » جو تمام کا ممام سمث کر فضاے لا متابی میں 
ایک حقیر نقطے کی حیثیت اختیار کرتا دکھائی دیتا ج - بارسه زان ک بھی یہی 
حالت ے ۔ اتبال کی زبان میں 
زمان سے له مکان لا الله الا اه 
ہم نے چوں که صرف حباب کو مرکز خیال بنایا ہوا ے » ہم پوری 

وضاحت کے ساتھ بیدل کے نظریہٴ زمان بر بجٹ نہیں کر سکتے ۔ تاہم حباب بھی 
اس قدر تو بناتا ے کہ بیدل مادی وجودوں کے زان کو بالکل ے اصل اور 
ہیچ سمجھت تھے - مادی وجودوں کا زمان گردش, افلاک کی پیداوار ے جو خود 
خلوق ہیں » اس لیے خلوق کی تخلوق کیا حقیقت رکھ سکتی ہے ۔ بیدل کے مان 
آلوبی زمان کا تصور تھا - جو ایک ایسی آن کی صورت میں موجود ے جس کا 
آغاز ےء نم انجام ‏ ازل اور ابد جس میں کہیں دکھائی ہی نہیں دیے » اس لے 
انسانی سال و ماه پر غور کرتا بیدل بالکل ےمعنی سجیت تھے : 

وہم تا ی شمرد سال و مہ فرصت کار 

شیشہٴ ساعت, موہوم حبابست این جا 
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ان کے نزدیک انسانی سال و ماه ساعت موہوم ے زیادہ حیثیت 
وہ کہتے ہیں سانس ختم ہوا تو باره شہور' و سنین بھی غتم بو کل : 
نفس شار زمانيم تا نفس نزدن 
هی شہور حباب و همی ستین حباب 
یہ وقت کا عام تجربه تھا ۔ پر ایک کو معلوم ے کہ دلیا میں انسان کو 
بہت کم فرصت ملی ہے بلکه جو ملی ہے وہ بھی له ملض کے برابر ہے : 
ہہ فرصتی که نداری امید سهات چیست 
درون بیضہ برون پر بر آمده است حباب 
عمر انسانی عض فریب نظر ے۔ جب اس کا وجود پی کول نہیں ء اس کو 
وظ رکهن کے لے متردد بوخ کی کیا ضرورت ہے ۽ 
کو فرمتی که ٹکر سلابت کند کسی 
آه از سواد کشتی ‏ انکر حاب 
یہ ایک لحاظ سے کم فرصتی کی شکایت بھی تھی ۔ کہتے ہیں نظارے عام 
تھے لیکن دیکھنے کی مہات کم ملی ۔ اس احساس کے ذریعے زلدی ہا اشک تر 
ان کے چاو میں تڑپ لیٔی دکھائی دیتی ہے : 
حباب از حیرت کم فرصتی بای زمان بیدل 
نکاہی جانب دریا به پشت چشم تر دارد 
اس لیے ذات مطلق کے سامت زمان و مکان کی معدومیت کے باوجود زند 
بیدل کو عزیز نار آق ہے : 
طرب پام چه شوق اند تاصدان عدم 
که جام بر کف و کل پرسر آمدہ است حباب: 
اس جدید احساس کی بنا پر ان کے دل میں حسرت, ود پیدا موق ج : 
قائع جام وهمم از بزم نیستی 
قست کنند بر ما از یک حباب لیمی 
اور اھیں کالنات کا وجود بھی حقیتی نظر آۓ لگنا ے ۽ 

















و سین ۔ 
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اگر بدوادی_ امکان غبار بی آبیست 
عجوم آبلہ ات از کجا دماند حپاب 
یہاں وہ اس موژ پرچنج جات ہیں جہاں سے عظمت السان که روح پرور 
مناظر ان کی نکاہوں کے سامنے آ کر انھیں "پر آرزو بنا دیتے ہیں : 
چار, آرزو در دل گل امید در دامن 
پپر ری کہ می آیم چمن برداز میم 
اور حباب کی ہے حقیقی میں ڈوب کر وه اس طرح برآمد پوق ہیں کہ انسان 
کے بغیر انھیں کچھ دکھائی ہی نہیں دیتا - 
جہاں تک مفکرین کا تعلق ے سب سے پل سوفسطائیوں نے انسان کو 
معزژ اور محترم قرار دیا ۔ انھوں ۓ کہا کہ انسان سکز کائنات ہے ۔ ان سے 
چل ائسان کو عام اجزاے عالم میں سے ایک جزو شا رکیا جاتا تھا اور جہاں 
تک ادیان کا تعلق ہے ء سب سے پہلے زبور نے اس بات کا اعلا نکیا کہ کرۂ ارض 
انسان کا ورٹہ ہے - ویدانت 2 انسان کو فریب ادراک قرار دیا اور عیسائیت 
نے کہا کہ آدم کہ گناہ کی وجہ ہے انسان بیدائشی طور پر گناہ آلودہ ے اور یہ 
ایسی آلودی ے جو کسی صورت میں دور نہیں ہو سکتی ۔ لیکن اسلام نۓ ولقد 
ککرمتا ہنی آدم" که کر لوع انسانی کوعزت و تکریم عطا کی اور تخلیق آدم کا 
تمه بیان کرت ہوۓ قرآںکرع میں ''ا۔جدوا لادم کا رمان فرشتوں کے نام باد 
دلا کر واضح کر دیا کہ نصب‌المینی السان کے سامنے فرشتے بھی کم تر درجم 
بز قرآن ید نے اس آید" O‏ 
کو الم تشرح کر دیا که زمین و آسان تام انسان کے لیے 
مسخ ر کر دے گئے ہیں ۔ قرآن کریم ۓ غیر مہم الفاظ میں یه بھی کہا کہ 
اسان کو دنیا میں ترین صلاحیتوں کے ساتھ بھیجا گیا ے - ""لقد خاقنا الانسان 
فی احسن تقوع" اس ضمن میں سب ہے بڑی دلیل ہے - انسانی عزت و تکرم کے 
متعلق اور بھی آیات اور متعدد احادیت ہیں ء اس لیے اسلام ہی وه مبارک مذیب 
ج میں انسان کے بلند مقام کی توشیح و تصدیق کی ۔ 
چوں کہ سونیا تکرام کی زندی کا تار و ہود قرآن اور حدیث کی تعلیات سے 
تیار ہوا تھا ء اس لے انسان کے متعلق غور کرے ہوۓ انھوں نے بنیادی 
حیثیت ہمیشہ قرآن اور حدیث کو دی ۔ چنال چه بیدل بھی جب اپی مشوی 
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: اعیط اعفلم* کی تمہید لکھنا شروع کرے ہیں ت وکہے ہیں‎ 
حمد نشاء آفرین یکہ میخانم* حقیقت انسانی را از اشاء 'ولقدکرمنا‎ 
بنی آدم علوی مقاخره بخشیدہ و ہمالہ“ شہود جمانی را به تسم‎ 
“٣. و نفخت فید من روحی*" لبریز صہبای پستی گردائید‎ 
اس کا مطلب یہ ے که بنیادی طور پر انسان  تعلق بیدل کے نظریات‎ 
کا غمیر بھی اسلامی تعلیات سے تیار ہوا تھا لیکن یہاں اس اس کو بھی ملحوظ‎ 
زکھنا شروری ہے کہ انسانی تعلیم و تکریم کے متعلق یدل کے اسامات اور‎ 
خیالات کو ان کے علی اور نظری تصوف ہے بھی تقویت چپنچی اسی لے انمان‎ 
کے تل ان کے اطریات دوآنشه ہیں بلک سم الثم پر کر تا‎ 
موضوع مطالعه بدستور حباب بیدل ے اور ہم اسی پر نی توجہات سکو زکرگ‎ 
انسانی عظمت کے متعلق ان کے خیالات کا جائزه لیتے ہیں ۔‎ 
عظیم مظاہر قدرت کے مقابلے میں انان جب اپ آپ کو دیکھتا ے تو اپا‎ 
ختمبر سا جسم اس ہے حد کوتاہ نظر آتا ے ء حتی کہ سطح ارضی پر اس کے‎ 
ساتھ ریش وال دوسرے جانوروں ہیں سے بعض اژدہا ء ہاتھی » شیر وغیرہ‎ 
اس اپنے مقابلے میں جسانی لحاظ ہے ہہ درجہا طاقتور نظر آے ہیں اوران کو دیکھ‎ 
کر اس کے دل میں احساس کمتری پیدا ہوتا ے ۔ لیکن بیدل کمتر ہیں اپنے‎ 
کمزور اور نازک وجود کو دیکھ کر گھبراۓ کی کوق ضرورت نہیں - اسی وجود‎ 
میں ایسی عیرالمتول صلاحیتیں پائی جانی ہیں کہ ان سے کام لے کر انسان تام‎ 
مظاہر قدرت کو سسخر کر سکتا ے ء » بلکه اکر وہ اپنی ان صلاحیتوں کی تربیت‎ 
کرے تو ان مظاہر کا مسخرکرنا اس کے لے بائیں ہاتھ کا کھیل ہوکاء یەنی ان کے‎ 
انا کہلات کا ایک ادنی سا کرشمہ - اسی بنا پر وه یہ صد انتخار فرماۓ ہیں و‎ 
برچند چون حبایم ہی دست کله قدرت‎ 
تسخیر عالم آب برکیست از کلامم‎ 
یہ ردیف میم کا شعر ہے جس میں صیفه" متکلم کے ذریعے شاعر کی "انا*‎ 
کو ایض اظہار کے لے بڑے مواتع ملتے ہیں ۔ اسی لے اس شعر کا دوسرا مصرع‎ 
بڑا “پر زور ے اور اثبات پستی کا بورے جوش و غروش ے ساته اظہار‎ 
کیا ود‎ 
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عالم اور آدم کے اسی تعلق بر خیال آرائی کرت ہوۓ وہ کہتے ہیں کہ 
جسانی لحاظ سے انسان کا کمزور ہونا تسلیم لیکن موجودات عالم میں سے کوئی 
بھی اس کا ہم پلہ نہیں - کائنات -2 ہزاروں کروٹیں لے کر اپنی ہام صلاحیتوں 
کو بروے کار لا کر پزاروں جتتون کے بعد انسان کو پیدا کیا ء یعنی انسان نعل 
تخلبق کا اصلی مر ہے ب 
کہ دارد طاقتر ہم چشمی, ترفر حبابر من 
حیط از خود تھی گردید تا بیدل برون آمد 
اس طرح معلوم ہوتا ے کہ بیدل نے یہ غیال سونسطائیوں ہے ستعار لیا 
ے ۔ مکن ے کہ انلاطون اور ارسطو کے مطالعے کا یه مره ہو۔ ہم جانتے ہیں 
که یں حکاء سوقسطائیوں کے جانشین تھے ۔ پپرحال یہ غیال بیدل کے ضیر میں 
ہڑی پخٹی اختیار کر چکا ے ۔ ایک رباعی میں فرماتقے ہیں : 
صد قطرہ و موج عو طوفان گردد 
کز دریا گوبری ممایات گردد 
فطرت عمری کند نگ و تاز بوس 
تا نقش ادب بدد و السان گردد 
بیدل کا یہ بھی خیال ے کہ جب ہام عالم بڑی شفقت اور عبت کے ساتھ 
تخلیق اور تربیت آدم کے لیے بیتاب ہے » اگر اس میں کسی طرح آدم کا وجود نم 
رپ تو قدرت کا یہ مام کارخانه معطل ہو کر خود منود معدوم ہو جاۓ 
ے وجود ما همین هی عدم خواہد شدن 
تا درین آئینہ' پیدا ابم عالم عالم امت 
اسی ضمن میں حباب کے بغیر اس شعر کی طرح ایک اور شعر بھی پڑھ 
لیں ؟ ردیف میم کا ہے اور شاعر کا ”انا“ پورے جوش و خروش ہے کارفرما ہے : 
شوردو جهان آئینم دار لفس ما است 
ہے فته » نم طونان » له قيامت ۰ چه بلالیم 
ظاہر ے بیدل کائنات میں انسان کو مر کزی حیثیت دے رپ ہیں - ان کے 




















و۔ بیدل کے بان صرف حباب پی علامت ہیں بلکہ آئیہ بھی ے اور ان کے 
علاوہ اور بھی کئی الفاظ کی بھی حیثیت ہے ۔ 
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خیالات کے مطابق تام کالنات انسان کے گرد گھوم رہی ے ۔ لیکن کوپرئیکس 
کے زمانہٴ حال کے پیرو کار ایک مفربی مفکر برٹرینڈرسل کا غیال بیدل کے بالکل 
خلاف ے - رسل کائنات کو ایک ایسی متحرک مشین تسلیم کرتے ہیں جس کے 
قوانین ابدی ہیں اور جن میں انسانی اقدار کے لے کوئی گنجائش نہیں الان اگر 
ختم بھی ہو جاث تو پھر بھی کارغائہٴ عالم کی حرکت بورے زور و شور ے 
بستور جاری رچ گی - ادلی تادل ے واقح ہو جانا ج که رسل ع تفکر 
رباضیاتی ہے اور فکر بیدل کو اس لے برتری حاصل ے که اس میں 
کشف و وجدان بھی پوری طرح کارفرما ہیں - اور پھر لطف کی بات یہ ے کہ 
خود رسل کی زندکی میں آج کل ان کے ہم مشرب ریاضیات اور طبیعیات کے مابرین 
خلاے آسانی میں دور دور تک رسائی حاصل کر اور چاند بر کمند ذال کر 
انسان کے عجز مطلق کے مقابلے میں اختیار مطلق کا پرچا رکر رے ہیں + یعنی کائنات 
میں اسان کی اہمیت اور عظمت کے قائل ہو رے ہیں ۔ 

آدم اور عالم کے سلسلے میں بیدل ایک دم آگ بھی بڑھے ہیں ۔ کم 
ہیں کہ انسان معنوی لحاظ ے اپتے اندر اس قدر وسعتیں رکھتا ے که اس کا اس 
مختصر ہے عالم میں سنا مکن نہیں - اس لے انمان کے لے یہ فضائیں ایک قفس 
7 رکھی ہیں جس میں برندے کی طرح پر سکیڑ کر بیٹھنا پڑتا ے ۔ اس 
کا غنجے کی صورت اختبار کرک بٹھے رہنا مکان کی تنک کی وجه سے ے - اگر 
اس غنجے کو پوری طرح کھلے کا موقع مل جاتا تو اس کا حسن و جال 
دیدنی ہوٹا؛ 














پہ فشار تنک این تنس چو حباب شنچه نشسته ام 
پر صبح ی کشم از بغل همه کر نفس به ہوا رسد 
اور ایک اور شعر میں کت ہیں بالیدگی کا وہ عالم ہے که "ند انجمن افللاک 
میں سا نہیں سکتا و 
تالہ ام اما می گنجم درین نه انیمن 
یارب این مقدار دریا و چم کس بالیدہ ام 
اس لے کہتے ہیں کہ جب میں ۓ اپنے لے اس دنیا کو تنگ پایا تو دامن 
افشان ہوکر لامکان میں پہنچ گیا : 
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عرصہٴ آزادی از جوش غبارم تنگ بود 
برسر خود دامنی انشاندم و صحرا شدم 
بیدل یہ بھی تصرج کرے ہیں کہ عزت و تکریم اور بالیدگی کے یہ انعابات 
تام نوع انسانی کے لے عام ہیں - اگر کو فرد خروم ے تو اس کے ابر 
نصیب ۔ اس ہے بجر کرم میں حباب کی طرح خود اپش ساغرکو نکوں کر دیا ؛ 
مکن خوان کرم شکوه گر نصیبت ليست 
که در عحیط نگون ساغر آمده است حباب 
انسان ی اس تعظم و لکرم کا سبب بتاة ہوے یدل کہتے ہیں : 
آلینه عالم بقاع همه 
فیرنک جهان کبریایم هس 
کو موج و چم کرداب » چه دریا ء چه حباب 
هر چام جلوة ایست نام هر 
ان کا عقیدہ ے کہ انسان عالم بقا کا آئیده ے - ذات مطلق ‏ اپنا مشایده 
کرے > لے اسی آئینے کو منتخب کیا » لبذا ادان جہاں کبریا کا ہت 
اعجازے » ذات احد کی کبریائی انسان ہی سے ظاہر بوق ے ۔ یعنی انسان کی 
کا مقصد صرف خود بمائی تھا , اس لے یہ کهنا بالکل جا ے که مقصود تخلیق 
فقط انسان تھا ۔ بای جوکچھ موجود ے ضمنی حیثیت رکھتا ے - زمین و آسان » 
چاند ستارے ء شجر و حجر برچیز سے صرف انسان کی عتلمت ظاہر بوق ے ۔ 
دوسرے الفاظ میں یہ سارت انسان کے ابش جلوے ہیں خلبق کی اسی نوعیت 
کو سام رکه کر وہ کے ہیں : 
پر چ بستی, من ای مغزی حا است 
دریا سری ندارد جز در تہ کلاهم 
دریا یعنی کائنات کا وجود ہی تہ پوتا اگر اس پر انسان کا سای" شفقت 
پڑتا ۔ انمان کے ستصد, تخلیق اور کالنات میں اس کی حیثیت کے زیر نظر وه کہتے 
ہیں‌کە بستی اتان تو امول چیز ے - اس کا غبار ہستی بھی اس قدر قیتی ے 
که ہے مایہ اشیاء کو حسن اور رنگیئی عطا کر دیتا ہے : 
اگر بہ دریا سای اندازد غبار ہستم 
از لس چون فاس مابی زنگ می بندد حباب 
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بیدل اسی لے اسرار انسائی کے مطالے کی دعوت دیتے ہیں اور کہے ہیں کہ 
السان کو دیکھو کے تو عبوب ازل کے جلوے نکابود کے سامت آ جائیں گے ۔ 
عبوب ازل کو السان ے زیر بغل لیا ہوا ہے ۔ اپنے غیرستناپی جلوون کے باوجود وه 
قلب السانی میں ایا ہوا ے »نی بحر حبیب حباب میں موجود ہے : 
باب این عیطم مفت دیدن پاست اسرارم 
پری زیر بغل می کردم از مینای عوسی 


نکش وارسی از نتش با غافل مباش 

بجر در جیب حباب این جا فس دزدیده است 
عبوب ازل کے اس قرب کو سام رکه کر بیدل کہتے ہیں که بباری شوخ 
نکاہوں نے ادھر آدعر دیکهنا شروع کر دیا اور مہجوری پیدا ہو گی » ورنہ مان 
تو وصال ہی وسال تھا - پارا ذہن مقاصد کی گونا گونی میں اپنے حقیقی مقصد کو 

نظراندازکر دیتا ہے ء حالالکہ اس کا حصول سے حد سبل تھا ۽ 

بیدل ز شوخ چشمی, خوددر حیط وصل 
دارم چون حباب زسر تا یا لقاب 

عظمت انسان کے سلسل ہیں بیدل کے خیالات کا مطالعہ کر 2 ہوے ہم اس 
مقام پر چنع چکے ہیں جو ے حد نازک ہے - جہاں فکر کے بر جلتے ہیں » جهان 
تصور اظہار عجز کرتا ے اور جس کے تعلق دم زنی کرنا تخت دار بر آویزان 
کراتا ے ۔ یعنی اس مقام پر پہنچ کر سالک کو دول کا تصور ہی نہیں آتا - 
عبد اور معبود » عاشق اور معشوق » بندے اور خدا میں بالکل وحدت بوق ہے : 

ماهای دو رت بر نمی دار حباب من 

نظر تا بر تو وا کردم زچشم خویش حیرام 
اور بنده نم" وحدت عم اس طرح سرشار بوتا ےکہ اس او رکچھ دکیاق ہی 
نہیں دیتا۔ دراصل فلسفہٴ تنزلات کی رو ہے وجود کے لحاظ ے خالق اور غاوق میں 
کوئی فرق نہیں ۔ ذات کے لحاظ ے ایک باق دوسرا نان » ایک قدیم دوسرا حادث + 
ایک واجب الوجود دوسرا مکن الوجود ء ایک تائم بالذات دوسرا ادلی سی بات 
کے لے عتاج غیر - اب ذرا راز تضلیق بھی سنیے ؛ جب ذات بت کو ظهور متظور 
ہوا تو غلوقات پل صور علمی کی صورت میں اراد الهی میں نمودار ہوئیں - 


تا 
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پھر چوں کہ عدم حض سے کوئی چیز پیدا نہیں ہو سکنی ۔ حق تعالٰی کی تجلی یا‎ 
ممثیل ہے صور علمی اپتے اقتضاے ذاتی کے مطابق صفت وجود نے جره یاب ہو‎ 
× حق و خی کی اسی رز کے متعلق بیدل کہتے ہیں‎ 

پر اہ کہ غنچه گشت نعکفت حباب 

رز حق وخلق پچ نم نیت حباب 

لیکن نه شنید موج سرکشتہ“ با 

آن حرف کہ پوست کنده گفت حباب 

ہاری ے شعوری پمی حقیقت سے آشنا نہیں ہوے دیتی » ورئہ خالق اور 

مخلوق میں وجود کے اعتبار سے عیلیت بای جاق ے - عباب کا پوست ]تر جاۓ 
تو وہ بجر ہی ہوتا ے ۔ ہم بھی اپا ظاہری وجود ترک کر دیں تو حق مه 
وحدت از دود آشکارا ہو جاۓ کی : 











غیر دریا چیست افسون مایه" ناز حباب 
می درم پیرام بر خود ز بس بالیده ام 





اس وحلت کے زیر نظر معنوی لحاظ سے الان ر ےج رلگ ہے ۔ یه تو 
صورت اظہار چ ؛ جس کے اے کثافتوں ہے ملوث کر دیا - 
اجزای بیرنگ است یدل چون باب 
ان ربا غوخغی' اظبار دارد امہ ام 
بناہریں آئینہ“ ہستی عجیب و غریب نزاکت رکھتا ے - آپ ذرا نکاه ڈالیں گے 
تو اس کا یہ وجود آنکھوں کے ساہۓ تحلیل ہو کر معدوم ہو جائۓ کا اور پھر 
یہ اپنی آب و تاب لاسکاں میں دکھاے لگے کا : 
نزاکٹیست در آئینه خاله" ہستی 
که چون حیاب ہوای نظر می تابد 
اس لیے یہ کہنا ے جا نہیں ہوگا کہ حقیقت ے رنک خود اپنی آنکهود ہے 
اپنے آپ کو مظاہر ی صورت میں دیک رہی ے : 
چون حباب آندم کہ سیر آہنگ این دریا شدم 
در کشاد پردة از سر خود واشدم 
اسی بنا پر سالک سر تا پا حبرت بن کر نگران ہے که ان مظاہر کر 











rr 


ذریعے کون سی حقیقت ہنہاں ہ عریاں ہو رہی چ ز 

جون حباب از پیکر حبرت سرشت ما مپرس 
ما یک پرده عربان است پنپاں زیر پوست 

تکریم انسائی کے سلسلے میں یہ ثقطہٴ عروج تھا - اب ہم ختصبر الفاظ میں 

انسان کے اس معنوی حابے کا ذکر کرے ہیں جے اصطلاح عام میں دل کہا 
جاتا ے - اس سے مراد وه باطنی حاسہٴ ادارک ے جمر محسوسات اور معتولات 
پر برتری حاصل ہوتی ہے اور جو حقائق کا ادراک بدرج اوللی کرتا ہے - 
مونیاے کرام »شم حکاء تمام اس کی اہمیت کے قائل ہیں ۔ پرکمان لے عتل 
ہرتر کا ام دیتا ے اس لیے کہ عقل کے ذریے حقیقت کا ادراک لیل اور تدلیل 
کے لویل مراعل لے کرے کے بعد وتا کی دل یا قلب کپ 
باطنی آنکھ کے ذریعے آنا فان رسائی حاصل کر لیتا ے ۔ ابنے باطن کو پر قسم کی 
کٹافتوں سے پاک کرک صوفیاے کرام ایک جام جہاں نما کے مالک ہن جاۓے 
ہیں جس میں حقائق اشیا برابر منعکس ہوتے ریت ہیں - ھی کشف اور وجدان ے - 
انبیاء چود که نبایت ہی ذی الحس اور لطیف مزاج ہوے ہیں » ان کے قلب میں 
دتیق ے دتیق اور بعید سے بعید حقائق کا انعکاس بڑی وضاحت ہے ہوتا رہتا ے ۔ 
اس درے پر ہنچ کر یہ حاسه" ادراک وحی اور الہام کہلاتا ے - اب چوں کہ 
حدیث کنز' کے مطابق تخلیق کا متصد عرفان الٰبی ہے اور قلب بی وه آل" لطیف 
ے جس کے ذریے عرفان حاصل ہوتا ے ؛ ہم کھہ سکتے ہیں که تمام ہنکامہٴ 
عالم امی قلب یا عام الفاظ میں صرف نقطہٴ دل کے لے پا کیا کیا - 
پیدل کہتے ہیں : 

مدعا دل بود اگر تبرنک امکان رختند 

بر این یک قطرہ خون صد رنگ طوفان رد 

اس رئیس الاعضا کے لے بھی بیدل حباب کا اپنا حبوب استعارہ استعال کرے 

ہیں ۔ حباب اینی لطافت » نظافت اور درخشندی کی بنا پر جام جہاں ما نظر آتا 
ے ۔ بابریی اه قلب موق ے تشبیہ دینا ہحد موزوں ہے اور ای ا 
پر یہ اس کے لے امتاره اور علامت کی مورت بھی ایا کر اتا - پل 




















و کنت کنزاً فبا فاحببت ان اعرف فخاقت الخلق ۔ 
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کہتے ہیں ۔ چوں که قلب لطیف لطیف اسرار کا سپیط ہے اس لیے اس کی کارگہ 
میں سر تا پا ادب بن کر رہنا چاہے اور سانس لیتے ہوۓ بھی بڑی احتیاط برتی 
چاہے » مبادا کوئی سر لطیف و ازک باری کسی معمول سی جنبش سے رک کر 
دل پر اترۓ تہ پا اور دل کا تمام کارخانه بکھر جائے : 
در کاراہ دل ہہ ادب باش و دم مزن 
پر ازک است صنعت میناگر حباب 
دل کی دنیا عجیب معجز تما ے - اس کی سیر کے ارادے سے اگر آپ ذرا 
سربگریبان ہوں تو حقیقت حقہ کی تبلیات سامنے دکھائی دیں کی - آپ اپ ےکو آغوش 
يار میں ہائیں گے : 
ز سیر عالم دل غافلم ورنه حباب 
سری اگر بگریبان فرو برد دریاست 
یہ در اصل عظمت انسانی کی کرشمه سازی ے کہ پیکر انسانی کہ ذرے ذره 
سے تعمیں دل بوق سے : 
موج برہم خوردہ دارد عرض سامان حیاب 
می توان تعمیں دل کرد ازشکست یکرم 
آپ ۓ دیکھا ایک طرف انسان کی عظمت و جلال کا یہ عالم ے اور دوسری 
طرف بیدل عدم پر بڑا زور دیتے ہیں - اس لے مناسب معلوم ہوتا ے کہ تھوڑی 
دیر کے لے اس تضاد پر غور کر لیا جاۓ - بیدل کے ہاں عدم کی حقیقت کا ایک 
پھلو سطور بالا میں ظاہر کیا جا چکا ہے ء اب ایک اور پہلو کا ذکر کیا جاتا ے ۔ 
ا 5 کم عدم ا یه تصور 
حیثیت رکھتا ے اور اس ہے انمان ی ۹ ببس مت ابر بین ےد 
یہ تصور رومی کے ہاں بھی موجود ے - ڈاکثر خلیفه عبدالحکیم حکمت رومی میں 
ارتقاے السانی کا ذکر کرت ہوے کب ہیں : 
انان کو فرشت سے بھی گزر کر اور اوبر کے درجات میں 
جانا ے - یہاں تک کی منزلیں تو کچھ وبم و گان میں آی 
ہیں لیکن اس سے اوپر کی منزلیں تیاس و گان سے برتر ہیں ۔ 
آگے کی منزلوں میں وجود کے موجودہ اندازوں میں ےکچھ نہیں۔ 
نہ اجسام ہیں اور نہ زمان و مان - اس لے (رومی کے ہاں) ان 
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کے لے عدم کی اصطلاح امتعال کی کئی ے ۔ لیکن یہ عدم 
عدم مطلق نہیں ء بلکہ بستی کا ایک ناقابل بیان سرچشمہ 
ے ۔ عسوسات اور ستولات کی منزل میں ادراک ماق اور 
باق سانچول میں ڈھلتا رہتا ہے - مکان ابعاد ثلاثہ میں اور 
زمان بای » حال اور مستقبل میں نقسیم پذیر ہوتا ے » ادلی 
درج میں کثرت ظاہر اور وحدت پنہاں ربتی ے » لیکن روحافی 
ترق میں چار سے تین اور تین ے دو اور دو ے آخر میں 
ایک ره جاتا ے - اس سرمدی کیفیت میں دوش و فردا » اسروز 








بن جاے ہیں 
خلیقہ صاحب مرحوم کی عدم کے متعلق ان تصریعات کے بعد آپ بیدل کے 
ان اشعار پر غور فرمائیں - یہ اشعار مثتوی عرفان میں روحانی ترق کے سلملے میں 
فنا وہقا بر عث کرتے ہوۓ کے گے ہیں : 
پس عدم چیست بستی, جاوید 
دو جہان ذرة ازات خورشید 
لور مرآت لول و اقام 
نثاء ‏ خوالجلال ‏ والا کرام 
دامن از گرد این و آث برزن 
بعد در دان عدم بشکن 
تا عدم لیستی عام داری 
بستی, از تست اکر عدم داری 
ان معاق کے مطابق عدم بستی کا ایک ایسا اثبات ے جس کے بعد فا 
نہیں ؛ یعنی بقا ہی بتا ے - اب جو اصحاب بیدل کی عدم دوستی بر طعنه زن 
بوة ہیں وہ ذرا غور فرمائی - 
اس ضنی وضاحت کے بعد ہم پھر حباب کا تذکرہ چھیڑے ہیں -جاه سے 
ایک نیا موضوع شروع ہوتا ے ؛ کال. اختیار و کبریائی کے باوجود بیدل تسلیم 


پیشہ بح ہیں : 
ہا ہمہ سامانر قدرت شخص, تسلیم اعتبار 
با کال کبریائی پیکر بیدل لقب 
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اس لیے کہ یہ قدرت و کبریائی انسان کا ذای وصف نہیں - عطیه" الهی ے 
اور اس حاصل کرے کے لے اپنے وجود میں متعدد اوصاف بیدا کرنا ضروری ہوتا 
ے ۔ اکر اپنی عظمت کا احساس دل میں عجب و غرور پیدا کر دے تو ترق کے 
امکالات جو عدود ہیں ختم ہو جاے ہیں ۔ بلکہ جس متام بر پہنچنے کے بعد دل 
میں پہ احساس پیدا ہوتا ے ؛ انسان اس سے بھی ےحد نیچے جا گرتا ے۔ 
انسان کی لگاہ حقیقت ہیں نہیں ربتی - اندان باق حقائق کی اہمیت ہے بانکل غافل 
ہو جاتا ج اور اس طرح غرور و استکبار اس کی عقل و شعور پر دییڑ بردے ڈال 
دی ہیں ۔ اس لیے سنازل ترق پر کامزن ریت کے لے عجزو انکسار اور تسلیم و رضا 
ضروری ہیں - روحانی ترق جس میں ایک لحت کی غفات منزل ہے صد سالہ مساقت 
پر دور پھینک دیتی ے ء ان انفعالی صفات کو اور بھی فروری قرار دیتی ے - 
انسانی عزت و تکرم کے بیان کے بعد بیدل کا ان صفات کی طرف اشارہ کرنا ظاپر کرتا 
ے کہ اب ارتقاے ذات کا موشوع شروع ہو گیا - وه موضوع جس کے لے علم 
تصوف وضع ہوا اور جس کی غاطر اصفیاء کا پا کیزہ فطرت گروہ عام دنیاوی دھندوں 
لے اید کناره کشی اخیا رکرقا ربا ۔ 

بیدل کہتے ہیں کہ ایک عالم دنیاوی مال و دولت کے لے سرگردان و 
پریشاں ے۔ تنہا میری ذات ہے جو صرف اعالی اقدار انسانی کی برستارے ۔ کہتے 
ہیں اسیاب عالم ے مجھے اس قدر استغناء ے که اب تو تن کی عریاق میرا لباس 
بن چک ے ۔ نیز ان اسباب کا ذکر ہی فضول ے کیوں که اب تو بار نفس تک 
اپنے کمزو رکندھوں ہر ائهانا دشواری کا موجب بن چکا ے : 

غير من زين قازم, کوبر حبابی کل نکرد 
عالمی صاحب دل است اما کسی بیدل تشد 








که دارد فکر بی سامانی' وضع حباب من 
ہہ رت گشتہ ام عریان کہ کوئی بیربن دازم 








بہ این بستی ز اسیاب. دگر تہمت مکش بیدل 
نف سکم ٹیست آن باری کہ بردوشر حباب اقتد 
لیکن یه کال, ترک نم تھا - جب تک دل میں اہی ذات یا غبراللہ 
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کے متعلق احساسات و جذبات اور خیالات ہیں - انسان اس وقت تک پستیود میں 
موجود ے ۔ حمتی مدرکات کا غلام ے ۔ اس کا ادراک اللمي رنگ میں نہیں 
رکا کیا - اس کا معنوی وچود ایک خاص نقطے پر سرتکز نہیں ہوا ء وہ لقطہ جو 
بعد میں پھیل کر مکان و لامکان پر عیط ہو جاتا ے - اسی لیے بیدل اپنے قاب 
کو پوری طرح غیراللہ ہے' تہی کرنا چاہتے ہیں تاکه بستی بطلق ے "پر 
ہو جاے ۔ انھیںکسی اور دولت کی ضرورت نہیں - وہ اب بماۓ کو صہباے عبت 
سے 'ہ رکرکے سرشار ہو جانا چاہتے ہیں » الھیں کسی اور سهیا کی ضرورت نہیں ۔ 
وه تو پراین وجود بھی اتار دینا چاہتے ہیں کیوں کہ یه موس بوتا رے تو 
غیراقہ کا احساس پھر بھی باق رہ جاتا چ - ترک کا یہ درجه ہو تو انسان این 
حقیتی کالات ہے از خود آشنا ہو جاتا سے اور اس کی ذات کالات البی کا آئیند 
بن جات چ ۾ 





برکه از خود شد تبی از بستی" مطلق "پر است 
از حبابر من سراغ, گوپر ایاب گیب 


نقدی دکر می شرد کیسٴ باب 
يدل من از نی شدن خویشتن "برم 





ز صہپباے دگر برخود می بالد حبابر من 
تہی کردیدن از خود دارد این مقدار سرشارم 
و یران برو نا ی دست گار خود 
حبا " دریاست از تشریفر عریانی 
جب انسان اہی ذات ہے ہی ہو جاتا ے تو اس قدر وسعت پذیر بو جاتا 
ہے که جاس" وجود اس کے لے تنگ بو جاتا چ - امی لیے حباب کی طرح وه 








- جدید فلسفیوں کی زبان میں اس کا یہ مطلب ے که السان اپنی غیرحققی 
شخصیت ہے نجات حاصل کرت کے بعد حتیقی شخصیت تک پہنچ سکتا ے » 
اور حقیئی شخصیت ہی ہستی۔ مطلق ہے معمور ہوق ے - 
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جلد اس سے مستغنی ہو جانا چاہتے ہیں - اپنے آپ کی طرف ایک نگاه بھی نہیں ڈالنا 
چابتی ء مبادا وہ معمولی سی غفلت ہے تبابی اور بربادی ے ہمکنار ہو جائیں ۔ یم 
پردة وجود دور ہو جاے تو بجر حقیقت عریاں ہو جاۓ 
حاب لیم فس با نفس کی سازد 
از خود ہی شدکان بر خود این قدر تنگ اند 








چو گوہر قطره ام تاک باب افتد که برغیڑھ 
زمای کاش در پای حباب الحد که برغیزہ 








درین حيط مقم تغافلم چو حباب 
مباد چشم کشودن تھی کند جام 





چون حباع پردۂ ہستی فرییی بیش یست 
بحر عریائست اگر ببرون کنی پیرابثم 
جہاں اپنے وجود کا احساس بھی ارتقا کی راہ میں رکاوٹ بن جانا ے وہاں 
ا ذہن اور غیال میں انتشار پیدا کرتی ہے اور دل کو آن انوار حقیقت 
سے عروم کر دیی ے جن سے اس شور کرنا منظور اور مطلوب ہوتا ے ۔ 
اسی لیے صوفیاے کرام گفتگو سے ہرہیز کرت ہیں - اس ہے نہاں غائہ* دل تاریک 
ہوتا ے اور وه بڑی کوشش نے خاموشی اور خبط تفس اختیار کرے ہیں 
کیود که اس طرح لور فاب قائم رہتا ے اور باطن زیادہ ”پر ٹور ہو جاتا چ - 
روشن گر جمعیت دل جہد خموشی است 
توان چو حباب آئتہ بی غبط نفس ریت 





چون حباب آئینہ' ما از خموشی روشن است 
لب بم بستن چراغ عافیت را روغن استہ 





توان ایم قبط ننس معنی دل انشا کرد 
جاب شیش نت است در شکستن موچ 
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لیکن اس خاموشی کا یہ مطلب نہیں کہ روح حتیقت حتتد سے غاطبت ختم 
کر دیی ہے ۔ یہ خاطبت نہ ہو تو روح کی بالیدگ لامکن ے ۔ دل "پر آرزو 
میں سے بڑی ”ہر سوز آیں کاتی ہیں - سدائیں اٹھتی ہیں ء بڑی درد آسیز ؛ جن ے 
عرش معللی پر تہلکہ رو ما ہو جاتا ے - ایس خلص صادق کے دل ہے اٹھتے والی 
کوئی آواز ایسی نہیں بوق جس کے جواب میں عرش پر سے لبیک لبیک نم 
کہا جاےۓ ۔ اس طرح مقابلہ“ خاموش مگر نبایت ہی گرم گرم اور روح پرور مکالمه 
جاری رہتا ے ۔ اس آپ مناجا تکہں لیں یا دعا ؛ صولیاے کرام اسے روح تصوف 
کرے ہیں ۔ امام غزالی" فرساے ہیں کہ خدا کو حبوب رکھنے والے 
با صفا لوگ ترک کے بعد مناجات پر سب سے زیاده زور دیتے ہیں ۔ روحانی تجربات 
کی اقسام بیان کرے ہوۓ ولیم جیمز کہتے ہیں که دل بے لکلش والی مناجات 
اور روج ہے بلند بوذ والی دعاؤں کے ذریعے وه روحانی تواٹائی بیدار ہو کر اہی 
ہوری قوت ے وجود انسانی میں کارفرما ہو جاتی ے » جو ویے بالکل عو واب 
ربتی - بیدل بھی سوژ و ساز اور دعا و مناجات کی بنیادی ابعیت کے قائل ہیں اور 
کا استعارہ استعال کر کچھ بتے کی آرزو بڑے درد و سوز اور بژی 

نیازمندی کے ساتھ محبوب ازل کی درکاہ میں عرض کرت ہی ز 

پر قطره زین عیط به سوچ گہر وسید 

با جاسم می کشم ازیو حباب 


درین دریا کہ پر یک قطره صد دامنگپر دارد 
یاب با به دل پیچیدہ آہ ے اثر دارد 


























فریاد که ننثی لسائید جام 

کا دم زدم این آلینه از کاب نفس رضت 
انھیں اپنی آو ے اثر کا درد ے ۔ دوسرون کو کوبر مقصود ہاتھ میں لے 
دیکیع ہیں » ان کے دل میں رشک پیدا ہوتا ے - ان کی روح کی گہرائیوں سے 
فریاد فریاد ک آوازیں اٹھتی ہیں - وہ اپٔی آرزو و جستجوکو دہ چند کر دی ہیں : 

دریای جستجورا ی پا و سر حابم 

محرای آرزو را بی با و سر گیاہم 
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آرڑوئیں مانا کہ اس طرح تکمیل بذبر نہیں ہوتیں جس طرح ان کا خیال ے 
لیکن اپنے خاوص کی بنا بر انھیں یتین ے که ان کے شیشه" دل میں شکست پیدا 
ہوی تو اس کی آواز ملاء اعاٰی میں پچ کی : 

چون حبایم شیشہٴ دل پر کجا خواہد شکست 
آنسوی ”نہ عفل امکان صدا خواہد شکست 

انھیں پتا ے که ان کا گریہ تنبا ان کا گریہ نہیں بلکه چشم حباب ہے 
اشک جر جاری ہیں : 

یگریں منکر تر دامنان عشق مباش 
که اشک جر ز چشم ا می ویزد 

اس لے وہ کہتے ہیں پارا : 

زیدلان مشو این کہ تر آه حیاب 
بیک ننس گذرد از بزار جوشن موج 

فضول احتیاط سد راہ بن گئی ے ورئہ سوز و کداز کی بہ دولت ان کی ذات 
ایک نہایت ہی ارتقاء یانته وجود کی سورت اختیار کر لیی : 

تنک ظرف احتیاطم ورلہ مائند حباب 
جر می بالد ز آغوش گداز ہستم 

اس لے وه احتیاط اور گریہ ترک کرنا چاہتے ہیں ۔ انھیں یقین ے که 
ان کی یہ جنوں بروری اس حقیر عم حباب کو لباس بجر میں جلوه گر کر دے کی : 

ز بیراین برون آ بې شکوبی ایست عریانی 
رن کن نا حبابی را لباس بجر بوشانی 

آغر وہ کب تک لب خاموش ہے حریف, راز عشق بے رہیں اور اس جڈے 
کو کیوں نہ آشکارا کر دیں جو سمندر کی پپنائیاں اپنی آغوش میں لے ہوۓ ہے - 
توانائی کے ایسے عظیم ذغیرے کو چھپاۓ رکینا کیے اور کب تک ممکن ے ۔ 

از لب خاموش نتوان شد حریف راز عق 
چند دارد این حباب, پوچ عان زیر پوست 

اشعار بالا سے ظاپر ے که "پر سوز مناجات کی وجه ہے سین میں عظیم 
روحانی قوت آرلیت باق ے - یہ وہ شے ے جو خنک اعتقادات که ذریعے ہنپ نہیں 
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سکتی ۔ اعتقاد جذے کی آمیزش کے بغیر ے اثر اور ے جان ے ۔ ان اشعار میں 
پیدل اسی لے جذے ک تربیت بر زور دیتے ہیں ۔ 
یہ گریہ و مناجات » یہ تزکیہ“ باطن اور یہ درد و سوز مبتدیول کا کام تھا - 
منتجی عودت اور استغراق کی صفت ہے متصف ہوتے ہیں - عبوب کے جلووں کے 
مشاہدے میں عوبت کا وہ عالم ہوتا ہے کہ اپنی ذات کہیں دکھائی نہیں دیتی : 
غریق بجر ز نکر حباب مستغنی است 
رسیدہ ایم بای که بیدل آنا نیست 
اور اس استفنا کہ لتیجے کے طور پر زر و مال کے مام ہنگاے موج سراب 
نظر آے ہیں انسان عیط میں غواصی کر ربا ہو سراب لے کیوں فریب 
دے - وه تو عرفان اور وصال کی حقیتی دولت ے سرشار ے ۽ 
بیدل به تلزبیکه تو غواص فطرق 
گوہر گرہ برشتہ* سوج سراب داشت 
ایسا انسان تو جلوۂ الابی کے عین م رکز تک پینج چکا ے - دل دربا میں 
غوطہ زن ے ۔ حباب اکر سطح آب پر رہتے ہوۓ سیل, امواج کے لے وتف 
ہو چکا ے تو ہو ۔ سد عارف عین دل دریا میں موجود ہوے کی وجہ ے 
آب گوبر حاصل کر چکا ے : 
سیل_ امواج وتف خاله بردوش حیاب 
لنکری چون آب گور در دل دریا زنند 
ارتقا کی التبا ہر پہنچنے کے بعد حبرت و استعجاپ اس سد کامل کا شعار 
پوتا چ - کیوں کہ وفور جلوه کی بنا پر وه حبران ے کہ کدهر دیکھے کدهر 
اہ دیکوی : 








بھی دانم چه خواپد کرد حیرت با باب من 
کہ دریا عرض طوفان دارد و من یک دل تنگم 
اس مقام پر عارف معمولی سی گردش چذم سے وصال اللهی کی دولت ہے 
عتلوظ ہوۓ لکتا ج » یعنی نیم فس میں حباب بجر سے ہم آغوش بو جاتا ے : 
عارف دای رسد از گردش چشمی 
در ٹیم لقس بر ہم آغوش حیاب است 
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اس وقت حباب کے دل میں جذبه" خود نائی پیدا ہوتا ج اور وہ کہیں سنا 
نظر نہیں آنا 
در عیط از خود مائمای می گنجد حباب 
گر نفس بر خود ببالد کوشه" دل تنگ لیست 
یہاں آخری شعر میں حباب عارف کے لیے علامت کی حیثیت رکھتا ے اوراس 
سے پھلے شعر میں عارف کے لے استمارے کا کام دے رها ہے - بجر سے ہم آغوش 
بوذ کے بعد حباب کا جذبه" خود 'مائی ایک اور اہم مسئلے کی طرف اشارہ کر ربا 
سے ء یی وسال کے بعد یا قانی نی اتتہ ہوۓ کے بعد عارف فنا نہیں پوت ہلکہ اسے 
بقا حاصل ہوتی ے - لوبا ہم رنگ آتش بوذ کے بعد ابنا وجود کھو میں دیتا 
بلکہ اس میں ایک ایسا انقلاب پیدا ہو جاتا ے که اس کی مابیت کلید" اور 
ہو جاق ہے جو ہدرجبہا اعلی اور ار موق ے - اور پھر عارف نی اس ارنع 
اور اعالی ماپیت کے ساتھ ایک علیحدہ اور مستقل انا کے طور بر موجود رہتا ے : 
در حقیقت بیدل ما صاحب گنج بقا است 
گر بصورت در ره فتر و غا افتادہ است 
عرفا کا باق بالقہ کی اصطلاح ع یی مطلب ہوا کرتا ے اور متام بتا بر 
فائز ہوۓ کے بعد ارتقاے ذات خم نہیں ہو جاتا » ابدی طور پر جاری رہنا چ :ٍ 
یک تفس ساکن دامان حباہیم امروز 
ورنه چون آب روان است پان پیش ما 
آب روان کی تشییه حرکت دوام کی طرف اشاره کر ربی ے - ارتقاے ذات 
اسفل ہے اعلی کی طرف حرکت کے بغیر نا ممکن ے اور جس طرح علمی لحاظ ے 
نئے خیالات سابقہ خیالات کی تائید و تصدیق اور اصطلاح و تکمیل کرے رت ہیں » 
اسی طرح ذات انسانی کی معنویت بھی لحظه به لحظہ معمور تر اور مکمل تر بوق 
جلی جاق ہے اور یہ سلساہ لامتتابی ہوتا ے - بی لحظہ ہم لحظہ بالیدی 
منزل, تکمیل کی طرف لے جاق ہے جہاں انسان کبھی نہیں پہنچتا ۔ معنوی لحاظ 
سے اس طرح ترق کونے والا اکر مکان یعنی مادی عالم میں نہ ما سکے تو 
جات حیرت نہیں ; 
بھی گنجم بعالم بس کہ از خود گشتہ ام فان 
حبایم را لباس جر تنگ آمد به عریای 
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ارتقا کے اس متام پر بیدل کو دیکھ کر ہمیں ان کی وہ دعا یاد آق ے » جو 
عہد شباب میں انھوں ۓ مان تھی ؛ مم سال کی عمر میں احیط اعظم" لکھے 
ہوۓ الھوں ۓ درکاہ الهی میں التجا کی تھی : 
کم گرم پنکامہٴ ساز خویش 
جم به بیرابن راز خویش 
اور دو سال بعد مثنوی "طلسم حیرت“ لکھے ہوۓ انهود ۓ پھر اسی آرزو 
کا ان الفاظ میں اعاده کیا تھا : 
شرم رازی که در کنتن نہ گنجم 
زم جوشی که من در من نکنجم 
اب ہم دیکھۓے ہیں که ان کی دعائیں بستجاب بو چکی ہیں ۔ عرفان کی 
سٹازل ارتقاء طے کرے کے بعد وہ اپنی ذات تو با خود حفل امکان میں 
نہیں سا مکی ۔ اس لے وہ فرط مسرت ہے اثبات پستی کا اعلان ان الفاظ میں 
کرۓ ہیں : 





نم بری کان فمردی به غبار ې سر و پالم 
کہ به چرخ می فگند ننس چو سحر زمین ہوائم 
به جہان جلوه رسیدہ ام ز بزار پرده دمیدہ ام 
مر نال حتیتم چن ہار خدائم 
پارۂ ماسبق میں حرکت کا ذکر آیا تھا - ذبنی اور روحانی ارتقاء باطن کی 
حرکت پذیری کے بغیر ا مکن ے - بیدل شدت ہے اس حقیقت کے قائل ہیں : 
بې جبش دل راه ای نتوان برد 
یکسر جرس قاقلہٴ موچ حبابست 
جرس حباب صداے الرحیل بلند کرتی ہے اور تنل" موج رواں ہو جاتا ے - 
یعٰی انسان کا معنوی ارنقا جذبات و خیالات اور تصورات میں مسلسل حرکت کے 
بغیر نامکن ہے - چوں کہ بیدل ابدی ارتقا کے قائل ہیں اس لے وہ حرکت میں 
بھی دوام چاہتے ہیں ۔ عولہ بالا شعر جسانی حرکت پر بھی حاوی ے - موچ کی 
تشبید نے خاصی وضاحت کو دی ہے - بیدل کا فلسفه" حیات اقبال کی طرح 
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”'ہستم اگر «بروم نروم لیستم“ کی حقیقت کو بنیادی حیثیت دیتا ے اور اس بات پر 
زور دیتا ے کہ آرزوے ارتقا چوں کہ پر لحظہ آگے بڑھنے کو کہتی ےء اس لے 
ایک وقت جو متام منول بن کر چنکتا ذکھای دیتاےء کسی اور لسے عض 
سنگ میل کی حیثیت اختیار کر لیتا ے - آگے بڑھتے ہوئے افق, لگاہ وسیع تر ہو جاتا 
ہے اس 0ء اور درششان منزل بر م‌کوز ہو جا ہیں اور حوساہ 
ھ2 طرح راء آگ بڑھتی چلی جاق ہے اور ساتھ ساتھ منزل بھی گر 
آگ نظر 0 بے اسان مستقل لور پر ا ہے ۶۱ رز 
چلا جاقا ے - یہ حرکت غیر ختم » یہ سفر مسلسل » یه جستجوری دوام زندی کے 
پر چلو میں ضروری ے۔ مادی زندک ہو یا روحانی » بیدل کت ہیں صاحب نفلر 
اس حرکت کو ختم نہیں بوذ دیتے - یہی راز حیات ے 
در طلب کل دل چو موج و باب 
منزل و جاده پر دو در سفر امت 
اس فلسفه" حیات کی تعلیم دین کے بعد مزید جزئیات بھی نکابود کے سامنے 
لاة ہیں - غو رکیجے : 
الفعالی کاش بر چیند بماط ‏ اختیار 
آہ ازین تدییر پوج آنگاہ با تقدیر جنگ 
اس شعر میں بڑی متالت اور حقیقت کے شدید احساس کے ساتھ وه ہیں تبیہ 
کرتے ہیں که زندگی جرد کا کھیل نہیں بلکه انتہائی احساسر ذمہ داری اور 
پوری پوری مستعدی ہے چماء فرائض انام دینے کا نام ہے - اسی لے اس شعر میں 
وہ پوچ ہوج تداییر اختیا رکرۓ پر سخت معترض پوت ہیں - کم ہمت لوگوں کی 
طرح تقدیر کو کوسے والوں کی تنقید کرے ہیں اور ژندی میں کبیابی حاصل 
کر کے لے اختیار سے تعلق رکھنے والی تمام سردانه صفات کو بروے کار لاۓ 
کی ہر زور انداز میں تبلیغ کرے ہیں ۔ ہمت ؛ اولوالعزمی ء مشکل پسندی » خطر دوستی+ 
بالغ نظری » خوش تدییری وغیرہ صفات عالیه بیدل کو ے حد بمند ہیں اور یہ 
عقات ان کے فلسنم' حرکت میں فؤلادی عزم رکھۓے وال رو بھولک دبی ہیں ۔ 
لطف یہ ے که یہ ممام مثبت صفات حباب کے ذریعے بیان کی گئی ہیں » جو بظاہر 
0ا حامل رپ - 

















rer 
١ بلند ہمتی کی ترغیب اور پست بی سس لفرت دلا2 ہوے کہۓ‎ 
مباش پسچو گہر مردہ ریگ این دریا‎ 
نظر بلند کن و ہمت حیاب طلب‎ 
گوہر اور حباب کی تشبیه پر غور کریں ۔ بیدل کے خیال کے مطابق خواص‎ 
رست ہمت اور مردہ فطرت ہیں » اس لیے وه کہتے ہیں » ابس خواص کی اسیت‎ 
اولوالعزم عوام ہزار درجہ بہٹر ہیں ۔ بتابریں بست ہمتی اور ون فطرت کو ترک‎ 
: کر ة کی ترغیب دی ہیں اور مشکل پسندی اختیار کرت کو کمت ہیں‎ 
محر است بیدل این ہم سختی کشیدئت‎ 
مندان . گرفته" بسر از پیکر حیاب‎ 
خطرات ہے بینے کے لیے دعا مانگئے کی بجاۓ وه الٹا خطرات کو دعوت دی‎ 
ہیں » کیون کہ ان کا م‌دائه وار مقابله کرت ے انسان پر ممیت ے عفوظ‎ 
: رتا چ‎ 






ای حباب از سادی دست دعا بالا مکن 
در عیط عشق جز موج خطر عراب ليست 
موج خطر ہی حباب کے لے عفوظ عراب ہے » عبط عشق کا بھی دمتوو سپ 
حباب جس قدر خطر پسند ہوگا اس کے احترام میں اسی قدر اضافہ ہوگا۔ 
عطرات کی بھی میں پڑۓ ہے انسان کے جوہر کیل ہیں اور اس کی قدر و مزلت 
زیادہ بوق ہے : 
ز تیغ يار سر ما بلند شد بیدل 
پر موج خیمد" از حباب می پافند 
چود که ارتقاے ذات اور ارفاع مقام مشکل پسندی اور ترک عالیت سے 
واہستہ ہیں » اس لے عافیت کا خیال تک دل میں نہیں لانا چابی ۽ 
چون پیکر حباع ز آفت اند 
از مغز عافیت سر بې بای من بیس 
اور زمیں کبری کی عفات بالکل ناپسندیده ہیں »سفر موجب خطر سہی 
لیکن حصول ظفر اس کے بغیر ممکن نہیں - پر قدم پر دل میں جو طہش پیدا ہوق سے 











rer 


اس پر تام آرام و آسائش قربان کے جا سکتے ہیں : 
تاتوان آژاد بودن دامن عزلت مگیر 
موج را در ہر تیش بر وفع گوبر خنده است 
سفر کے شیب و فراز کے متعلق معلومات کا موجود لہ ہوٹا سوبان روح کا 
باعث تو ہوتا ے مکر سیاحت پرست انسان پھر بھی پا در رکاب ریت ہیں : 
چون حباٍع داغ دارد حیرت تکلیف شوق 
دید حروم نکاه و سیر دریا کردنی ست 
دومرے مصرع میں لفظ * کردنی؟ بڑا معی خبز ‏ اور ماعر کی روح اسی 
لفظ میں سمث آئی ہے - شاعر چرحال اپنا سفر جاری رکھنا چاہتا ے - وه مصالبر 
سفر ے سم نیاز سے کیوںکہ یہ تو لزوم کا درجه رکهنی ہیں 
راه رو از ریخ سفر چاره ندارد بیدل 
موج دام ز حباب آیله پا دارد 
باہمت انسان مشکلات کو دیکھ کر متبسم ہوتا ے - شکست اس کے لے 
حوصلہ فرسا نہیں ہوتی - اس کا کام ان کو خنده پیشانی ے برداشت کرنا اوران 
کے باوجود آگے بڑھنا ے : 
تو ہر شکست که خوابی حوالہ* ما کن 
حباب و موج سراپا خمیدن دوشند 
باہمت السان کی سب ہے بڑی آرزو ے باک جولانی ے۔ کنج تفس میں اس 
کے لے بیٹھنا سخت دوبھر ے : 
بجر جولانگہ یبای و من پمچو حباب 
در شکنج قفس از وضع ادب کوش شدم 
خاطب بیدل عض عام انسانوں اور مستقبل کی نسلوں سے نہ تھا - ان کا 
مخاطب زیادہ تر اپنے کرد و پیش کا مغل معاشرہ تھا - ان کا دل واقعی عبت اللمی 
ہے سردار تھا اور بڑی والہائہ لے کے ساته انهود -2 موحتداله اشعار کے ۔ 
شعر و شاعری ان کی روح کی غذا تھی اور شعر کہ کر وہ لطف حیات حاصل کیا 
کرت تھے ۔بہ ایں ہمہ جس معاشرے کے وه فرد تھے + اس کے طور طریقو کو جب 
انهون ۓ دیکھا تو فاعری ان کے لے عض بالیدی روح اور لطف حیات کا 
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موجب لہ رہ گئی بلکه اصلاح احوال کے لے ان کے دل ہیں ایک ولولہ پیدا ہوا 
اور ابش ہم عصروں کو خاطب کرک انھوں ۓ ہر اس رض کی تشان دبی کی 
جو مغل سوساتی کو الدر ہی الدر گھن کی طرح کھاۓ جا ربی تھی ۔ 

یہ حقیقت ے کہ وفور دولت و مال اور اقتدار طلق کی وجه ہے مغل اما 
عیش پرست اور مطلق العنان بن چکے تھے - نشہٴ دولت کے باعث جوہر انسائیت 
کی حفاظت کا خیال کسی کے دل میں له تھا - اما کی دیکھا دیکهی متوسط 
طبتے کے لوکوں ۓ بھی انھی کے انداز اختیار کر لیے تھے - لوگ نام کے تو 
مسلان تھے نکر عماڈ پر اس فعل کے مرتکب ہوا کرے جس ہے اسلام روکتا 
ے ۔ مذہب کے ساتھ فلبی وابستکی خن ہوچکی تھی اور سب کچھ تھا مگر 
ایک جذیم' اعان کہیں بھی دکھائی نہیں دیتا تھا ۔ یدل کا ایک مقطع ے : 

بیدل امہوز در سسلإلان 
ہمہ چبز است لیک یمان ایست 

اورنک زیب عالم گر ذ قائون کے زور سے اصلاح کی کوشش کی مگر 
خود عتسب ہوس پرست اور بدکار تھے ۔ کیمبرج کی تارج پند کے مصنف رقم‌طراز 
ہیں که جن اخلاق کو, اورنگ زیب رواج پذیر دیکهنا چاہتے تھے ؛ ان کی 
رعایا کے جمع افراد کے دلوں میں ان کی عالفت کا جذبہ ایا جانا تھا ۔ جب 
اورنگ زیب دکن کے اندوه نا ک عارے میں مصروف ہوے تو شرالی بند میں عتمالر 
سلطت کی ہے مغزی اور بد اعالی کی وجہ سے حالات بد نے بدتر ہو کنر - کوئی 
ایسا کام ام نہیں باتا تھا جو کسی لحاظ ہے مفید مطلب ہو یا چہودی ملکت 
اور رفاه عابه کا باعث بن سکتا ہو - 

یہ حالات پیدل کے لے سخت روح فرسا تھے - الهوبب یذ عالی بتی عم 
معاشی اور معاشری اصلاح کے لیے شعر کوئی سے کام لیا - چنان چم حکیالامت 
کی حیثیت سے الهون ۓ احباب» کے محبوب اور م‌غوب امتعار ےکو استعال کیا - 
ایے کھوکھلے ساج کے لے حباب کا استعارہ جس قدر موزون ے اس کا اندازہ 
پر شخص لکا سکتا چ ۔ ظاہر ے حباب سے ان کی دل ہستکی کا ایک سبب ان کا 
ساج بھی تھا۔ جوں جوں وه ابش ہم عصروں کو غلط روی » زر پیستی اور 
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حصول جاہ و اقبال بر مصر دیکیت توں آوں ان کے دل میں یہ عزم قوی تر ہوتا 
جاتا که ان کی ےمائیکی اور ے. ان پر واضح کی جاۓ : 
جہاں یہ شہرت اقبال بوچ می بالد 
تو ہم بکنبد گردوں رسان پیام حباب: 
پیام حباب یعنی انسانی" ےمائیکی کا ایک پهلو تو وہ تھا جس کا ذکر 
حقیقت مطلق کے بالتابل کیا جا چا ے اور ایک چلویہ ے جے اطاط پذیر 
اور ال آمادہ مغل معاشرے کی تسبت ہے زیر نظر رکھنا چاہے ۔ 
بیدل کی زندی میں شاه جهان ۸: اورنگ زیب کے علاوه شاه عالم » پہادر شاهء 
جہاں دار شاہ ‏ فرخ سیر ؛ رفیعالدولہ ء رفیع الدرجات اورعد شاہ رنگیلا یکی بعد دیگرے 
نت طاؤس کے مالک بر ۔ تاج وتخت کے لے متعدد لڑائیاں لڑی گئیں » درجنود 
شہزادے خون میں لت پت ہوئۓ - کامیاب ہونۓ والے شہزادے تاج پہن کر 
و روج کے ا - 489 وارثان, تاج و مخت کی ان سفلم 
حرکلت کو دیکھ کر سخت - ایک شعر میں کت اد جب جام 
انسان اولاد ری سے رن طرح متفاوت نہیں - ماحب اورنگ 
اپنے دماغ میں حباب کی طرح غرور و تکبر کی ہوا کیوں پھونک لیتے ہیں اور 
کیوں اپنے آپ کو دوسروں ہے افضل اور برتر سمجھتے ہیں : 
در حباب و موج این دریا تفاوت پیش لیست 
اندی باد است در سر صاحب اورنگ را 
وہ ان شہزادوں کو حقائق پر گہری نکاہ ڈالنے ک وکہتے ہیں اور فرماے ہیں 
که غور ہے دیکھا جاۓ تو دلیا میں ثروت و غنا ے نه سامان غرور۔ اس لے 
تاج حاصل کرئے کے لے تام جد و جہد اور سرگرمی فضول اور ے معنی ے : 
جپان له ہرگ غنا دارد و نہ ساز غرور 
عرق فروش سر و افسر آمدہ است حباب 
کے ہیں پوس, تاج و نگیں اس لحاظ ہے بھی ے کار ے که ایک لمح 
میں سلیان کے ہاتھ سے خاتم آتر جاتق ہے : 
کر باد بود "دولت زی چو حیاب 
تا سلیان نفسی عرضہ دہد خاثم ليست 
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کئی بادشاہوں کے ہاتھ ہے بیدل آن واحد میں خانم اترۓ دیکھ چکے تھے ۔‎ 
; سلطانی کے اس انجام کو دیکھ کر وہ نام و نگین کو بالکل ے حقیقت سمجھتے تھے‎ 
نفس زدیم به شہرت عدم برون آمد‎ 
دگر چه قش ترا شد نگین ینام حباب‎ 





پیام داشت به عقا خط جبین حباب 
که کرد تام نشستم لت پر حباب 
بیدل ہے نکین کو اپنی آنکھوں ہے اس قدرے حقیقت دیکھا تھا کہ حباب: 
اور نگین میں آتھیں کوئی فرق نظر نہ آیا۔ یہ عض خیال آرائی اور معنی آز 
بلکہ ابص مشاہدے کا ذکر ے ۔ نام و نگین اور تاج و تخت کے کھیل میں سب عم 
پژا عیب بیدل کو یہ نظر آیا کہ غریب عوام کا خون چوس کر تاج دار لوگ 
ونگ رلیاں مناۓ ہیں - عاجز کشی ان کا ذریعہ* معاش ہوتا ے ۔ دبان مور ے یہ 
لوگ برات رزق ہاۓ ہیں : 
معاش جاہ ے عاجزکشی صورت می بندد 
برات رزق شابان بر دپان مور می باشد 
جاگیرداری نظام کے ایام عروج میں غریب اور ےکس لوگوں ہے یہ چڈیم* 
ہمدردی بیدل کو ایک انسان کے لحاظ سے کس تدر بلند دکھاتا ے - ہیں اس 
قسم کے خیالات کے لیے مارکس اورلیئن کا مرہون منت ہوۓ کی ضرورت نہیں بلکہ 
سترھویں صدی عیسوی میں ایک درد دل رکھۓے وال صوق ے ان خیالات کا ایک 
گراں قدر فخبره ہمیں عطا کر دیا تھا - 
حباب کے استعارے ہے اپنے عہد کے اما پر بیدل ہے خوب تنقید کی ے ۔ 
کت ہیں یہ لوگ اہلیت نہیں رکیت » امور مملکت کو کس طرح انام دیس + 
بالکل ےمغز ہیں » اور تنک مزاج اتنے ہیں که معمولی سی بات پر آے سے 
بار ہو جاست ہیں اور معمولی سی مشکل پیش آتی ہے تو بری طرح نا کام ہوے ہیں : 
به یک لفس سر یی مغز می خورد برمنگ: 
جدا ز پشم کلاه اب بی بافند 
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باد پیای سیک مغزیست پر کس چون حباب 
ساغر خود را نگون در مجلس دریا کند 
یہ ان کی سبک دماغی کا تیجه ے کہ صاحب بصیرت لوگوں کے پند و 
نصاع سے مستفیض نہیں ہوۓ - تعداد میں یہ لوگ مور و ماخ ہے زیادہ ہیں ۔ ان 
سیک مزاج اور تنک فطرت اما کا ایک ے پناه بجوم ہر طرف دکھائی دیتا ے ۽ 
پرسو ہجوم روی تنک کرد می کند 
این عرصہ را کہ کرد پر از لشکر حباب 
یہ لوگ لشکر حباب ہیں » معمولی سی آز, سے ختم ہو جائۓ والے ۔ اس 
کے باوجود ان لوگوں کے غرور اور تکبر کی التبا نہیں - یہ غرور ان کے لے یت 
ایک روز معمییت اور پریشانی کا موجب بے گا : 
تصیبی از عافیت ندارد حباب بجر غرور بودن 
حذرکد باد دماغت آخربرج نفخ شکم نگیرد 








بینای حبایی ز دم گرم بیندیش 
بر طاق بلدیست تاشای خرورت 
اس غرور کا نام شکست اور قبابی ہے : 
غرور طاقت با با شکست نزدیک است 
دمی که قطره پبالد حیاب می گردھ 
باد گیر از سر بدر کن وولہ مانند. حباب 
عا پادۂ سنگ کلسه" سر می شود 
یہ غرور اور تکبر ثابت کرتا ے کہ ان لوکوں کو ابدی زندی حاصل 
کر لیے کا گان ہے - اقسوس یہ لوک موت ہے غافل 
ای ز تخ مرگ غافل پر لفس چدین ماز 
لیست جز لقش حباب آن سر که موجش گردن است 
ہر ایک کا انام فنا ے ۽ 
چو حباب غیں لباس تو چه توقع و چه براس تو 
تہ تو انی و لہ قیاس تو چو شکند جامہ ز پیکرت 
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اس یتبی انام کے باوجود لوگوں کے ہے بتیاد قیاسات -2 انھیں خوش فہم 
بنا دبا ے - ہم ہے تو قدر و منزلت اور جاه و م‌تبه کو اندر سے خوب جهانک 
کر دیکھا ء ہمیں تو کچھ نظر نہیں آیا 
ہزار جا گره اعبار شی کردم 
بہچشم ما ہمه دم گور آمدہ است حباب: 
ایسی پیج اور ہوج چیز کے لے دوڑ دهوپ کرنا ق الواقعہ نگ ہمت ہے ۔ 
انسان بذات خود ہے حدمکرم ہے ۔ تاج پہتے سے اس کے شرف میں اضافہ نہیں ہوتا ۔ 
انسان ایسی مکرم و عترم ذات کو تاج پپنانا بالکل اس طرح ہے جس طرح دریا 
کو حباب کا تاج پھٹا دیا جات : 
اتبال بیج و ہوج جہان ننک ہمت است 
دریا چہ سر کشی کند از انسر حباب 
یہ لوگ کس قدر احمق ہیں » شاہی دربار میں چش جاتے والی دستار کے 
لے ہے تاب ہو رب ہیں ۔ اس دستار میں کیا رکھا ہے : 
ہے دلان را پرڑہ لہ قریید غم دستار بوچ 
چون حباب این قوم سر را ہم ز سروا کرده اند 
عزت و تکریم کی کشت زار عرق انفعال سے سرمبز ہوق ے ۔ کاش یہ لوگ 
انتعال کے اس مقام پر پہنچ جا2 : 
محاب مزرعہٴ اعتبار متفعلی است 
تو ہم می ز عرق ریز بر زمین حباب 
منصب پرست لوگ نا اپل » سیک مغز » مقرور اورمتکبر ہوۓ کے علا 
زربرست بھی تھے - حکم اور مصلح کی حیثیت ہے بیدل اس رض کی طرف بھی 
متوجہ ہوے ہیں اور فرماے ہیں کہ انسان ایسا بلند فطرت وجود زر و مال ایسی 
حقیر چیز کے لے کیوں مارا مارا پھرے ۔ کیش گوہر تیار کرۓ کی ماش دین 
حباب کا پابند ہوتا تر ے ۔ انجام بینی کا تقاضا ھی ہے و 
دماغ کسب و کارم نشد کنیل ونا 
جهان به کیش کہرساخت من بدین یاه 
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اگر حقیقت انبام در نظر داری 
ز ہر کجا گہرت می رسد حباب طلب 
زر و مال تو ایک قرب ہے » دیکھتے میں جنک دار اور م‌غوب و مطبوع 
مگر حقیقت میں بالکل سے کار : 
قریب منصب کو پر عو رکه ہمچو حباب 
ہزار کیسہ درین جر بیکران خالست. 
لا تعداد لوگوں ے اس کا فریب کھایا مگر انام کار ان کے ہاتھ خالی رے 
اور جن لوکوں کو کچھ مل گیا وه جوہر انسائیت سے ہاتھ دھو بیٹھے ۔ گدھا ہن٤‏ 
ےحمتی اور بد تہذیپی ان کا شمار بن کیا ۔ وه ایسی آزمایش میں پڑے کہ سب 
کچھ کھو بیٹھے ۔ 
ےزری متحن جوبر انسائی نیستت 
آدم آنست کہ مال و حشمش خر لکند 
اس لے ضروری ے که السان حرص و ہوا ترک کر دے ‏ شرم و جر 
اختیار کرے - درباری دستار کا والہ و شیدا لہ ہو - زندی کی جو فرصت ملی سے اس 
غنیت سمجھے - اپنے حتقی جوبر کی تربیت کرے ۔ یہ عنم کام ے اور اس 
حقیقت کو ضرور مدنظر رکھے کہ وه عدم ہے منصہٴ شہود پر آیا اور پھر جلد معدوم 
پم ولا ے۔ 








باد رنت ذوق نضول ام بعم 
سر ہوا طلیها حباب دستار امت 





رمقیست فرمیت مغتنم یہ پوس فسون ابل مده 
PE Veo Ee‏ 
بہ ہوا مکش چو سحر علم به حیا فسون پوس مدم 
عدمی عدم علمی عدم زعدم چم صرفه بری عبث 
مغل معاشرے کی تصویر اشعار بالا کے مطالے ے چشم تصور میں موجود 
ہو جاتی ہے لیکن بیدل ایس فن‌کار ہیں جو وفور جزثیات کے قائل ہیں ۔ جب تک وہ 
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ایک ایک چیز کو علیجده علیحدہ مناسپ مقامات پر نہ دکھا دیں » مطمان نہیں 
ہوتے - اس لے کلام بیدل کا بالامتیعاب مطالعہ کیا جائۓ تو ہم ان کے عہد 
کے متعلق اس قدر وقور کے ساتھ اور ایسی کراں قدر معلومات حاصل کر سکتے ہیں 
جو ہمیں کسی اور تذکرہ یا تعنیف ے نہیں مل سکتیں ۔ایک غزل میں وه حیزوںء 
تشون ؛ ہشمینہ فروش زاہدوں ؛ غودنما ارباب زر ء علت‌المشائخ میں میتلا اما کا 
ذکر بڑی نفرت اور حقارت سے کرے ہیں اور کمتر ہیں ہم تو ابناے زمان میں 
آدمیت اور وضع ہموار دیکهنا چاہتے تھے مگر انسوس وہ نایاب 
وضع ہمواری ز ااناے زمان مطلوب ماست 
آدمیت گر نباشد پر که خواہد خر شود 
اسی طرح ایک اور غزل میں اس بات کا ذکر کرے ہیں کہ عام و حکمت 
کا مقصود اب صرف روٹی کانا ے - آدمیت اور انسائیت تو اب مطح نظظر 
ای ما 











این زمان عرضکالت نکر آب و ان بس است 
آدسیت داشتی درکاز کلم کسرده ای 
اسی طرح مادیت کے غلے اور وجود انساتی میں حیوائیت کے استیلا کا ذکر 
ان "پر سوز الفاظ میں کرتے ہیں : 
نور جان در ظلمت آباد بدن گم کردہ ام 
آہ این یوسف" که من در پیرہ نگم کردہ ام 
کلام بیدل میں اسی قسم کے سینکڑوں اشعار موجود ہیں اور ان کو سامت 
رکه کر مغل معاشرے کی صحیح کیفیت پوری تفصیل کے ساتھ بیان کی جا سکتی 
ہے مگر چو که اس وقت ہم صرف حیاب بیدل کے طالب غلم ہیں ء اس طرق اب 
متوجه ہوا مکن نہیں ۔ 
جہاں تک بیدل کے بنیادی افکار و تصورات کا تعلق ے حباب کے ذریے 
وه ام کے ام بیان ہو چکے ہیں ۔ بیدل کا سارا تخیل انهی افکار اور تصورات کے 
گرد گھومتا ے ۔ حباب کے متعلق بیدل کے اور اشعار بھی ہیں - بث رباعیات یدل 
میں » جو تعداد میں چار بزار کے قریب ہیں حباب سے تعلق رکھنے والے کان اشعار 
موجود ہیں - علاوه بریں دیوان غزلیات کی بعض ردیفیں ایسی ہیں جن سے اس تسم 
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کے اشعار کا انتخاب نہیں کیا گیا - نیز بیدل کا کوئی دبوان غزلیات بھی مکمل 
نہیں - ان کے اشعار قلمی اور مطبوعہ دیوانوں میں بکھرے پڑے ہیں » اس لے 
عین ممکن ہے کہ جن ردیفود میں سے اشعار حباب لیے گئے ہیں ان میں اس التزام والے 
اور شعر بھی موجود ہوں ۔ مثنوی عرفان کے اس وعیت کے بعض اشعار بھی اس 
مقالے میں شامل نہیں کے کے المذا تام مآخذ و منابع کو کھنکلا جاۓ تو ممکن 
سے که ہم بیدل کے حباب والے اور بھی ہت ہے اشعار اکٹھے کر لیں ۔ اس کام 
کو انجام دیا جا سکتا تھا مگر مقالہ اور بھی زیادہ طوبل ہو جاتا - تاہم اس 
انتخاب سے بھی ہمیں بخوبی پتا لگ چکا ے کہ لفظ حباب نۓ یدل کے خیالات 
کو بیان کرش میں کیا کردار نام دیا - اب ہم تختصر طور ہر اس لنظ کی 
علانتی حیثیت کا ڈکر کرے ہیں ۔ 

صوق شعرا شروع ہی سے بجر اور حباب کا استعارہ استمال کرے چل آۓ 
ہیں ۔ یعنی بیدل سے چلے حباب کے سلسلے میں ایک خاص رجحان پایا جاتا تھا ٤‏ 
لیکن انھوں نے اپتی قوت اجتباد سے کام لے کر اس رحجان ی تکمیل کی - حباب 
کا تال کثرت سے کیا ؛ اس کے معانی میں قدوع پیدا کیا اور لے معنریت ہے 
لبریز کر دیا - انھوں بے حباب کے ذریے مابعدالطیعیای » متصوفانه ء اغلاق ء 
تمدنی اور معاشی مسائل بیان کے - ان کا عہد جن مسائل سے دو چار تھا ان پر 
انھوں ہے دل کھول کر بث کی اور اس طرح انھوں -2 حباب کے ذریے 
معاشرے کی خوب عکاسی ک - صرف بھی نہیں بلکە ابناے زمان تک وه جو پیغام 
پہنچانا چاہتے تھے حباب کو ذریعہٴ ابلاغ بنا کر انھوں ۓ بڑی کامیای ہے پہنچایا - 
حباب ان کے کلام میں نصبالمیئی انسان کی حیثیت سے بھی موجود ہے اور 
اخلاق باخته اور ازکار رنته السان کی حیثیت ہے بھی ۔ حباب کی مورت میں السان 
فعل تخلیق کا مر اعلی بھی نظر آنا ے اور ے حقیقت حادث علوق بھی - الغرض 
پا کال شاعر نے حباب کو ہعدگیر اور ہیں رس معنو کا حامل با یا ۔ 
انسانی زندگی کا کوئی پپلو ایسا نہیں جس کی نقاب کشائی حباب کے ذریے نہیں 
وش ۔ ای کا طلب ہہ سے کہ اب یدل ک کلام می ایک ایی ایی 
اختیار کر گیا ے جس میں ے حد جامعیت ہے » اور علامت کا متصد بھی 
: منتشر مطالب کو ایک معلی غیز لفظ میں جح کر دے تاکہ 
ان کے متعلق غور و فکر کرنا اوران سے لتا اغذ کرنا آسان ہو جاۓ - 
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روز و علائم شاعر کی روح میں سے ابيرة ہیں » اس کی شخصیت ان کی 
آیاری کزق اور شاعر کا عہد اپنی غصوص قضا میں انیس بھلئے بھولے کا موقم 
دیتا ے۔ عہد کی خصوص فضا انھیں راس لہ آۓ تو پھر ان کا پپنا نامکن 
ہوجاتا ے ۔ اس لحاظ ہے رموز و علائم شاعر کے عہد کی بیداوار پوت ہیں اور 
اس عہد کو اکر بس منظر کے طور پر سامتی نہ رکها جاۓ تو ان کی بعنویت 
سے پوری طرح واتفیت حاصل کرنا نامکن ہو جالا ے - اس ہس منظر کے بغیر 
ہم ان سے جو تاج اخذ کریں گے وه سرتا ہا غاط ہوں گے - رموز و علام کی 
مل میت کول ہی رر اما و کی ا ا کی 

که بیدل کا معاشره اندر ہے بالکل کھوکھلا بو چکا تھا ء ہم آسانی ہے حباب پر 
ان کہ اصراری لم سے آگاہ ہو سکتے ہیں ۔ ان کا معاشره اپنے متعلق غاط کان 
میں مبتلا ہو چکا تھا ۔ بیدل کے سامنے سب سے بڑی مہم یہ تھی کہ اس کانر 
باطل کو دور کرک این ہم عصروں کو حقیقی اقدار سے آشنا کرنی ۔ وقور دوات 
واقتدارنۓ مغل لوگوں کے دل و دماغ میں ہوا بھر دی ٹھی - اس ہوا کو خارج 
کے بغیر انھیں صالح انسان بنانا اممکن تھا ۔ ان کے جسموں میں بسیار خوری کی 
وجه ے ونور خون تھا اور جب تک فصد نہ لی جاتی » وه زندہ لاش بن رتے اور 
زندگ کی ان سہات کو انجام دینے کے ابل نم ہو سکتے جن کو حل کرۓ کے لے 
دل و ماخ کی اعالی سلامیتوں کی ضرورت ہو ہے ۔ اس طرنی کار ے ایک ال 
نظر حکم کی بت ہے یل ای توم کی ا وال س انا جات 
جس کی طرت ہے وہ بک ثث دوڑی چلی جا رہی تھی ۔ اس ہس منظر کے 
بوت بو حبابر ال باری حیات, می کے ایک خاص متام کی لان ھی کر 
ربا ے اور علامت کی حیثیت سے ہمیں اپنی اہمیت کا معترف بناتا ے - 

انے مطالب کی فیح کے لے ہم اقبال کی علامتوں لالب" اور 'شاہین' کو 
لیتے ہیں - اقبال کے سامنے جو قوم موجود تھی وہ وفور خون کے مض میں مبتلا 
نہیں تھی ء بلکه اس کا خون اس قدر چه چکا تھا کہ فقدان خون کے باعث دم 
توڑ ربی تھی ۔ اس کا علاج یں تھا کہ اس کے وجود میں کسی له کسی 
طرح از سر نو تازه خون دال کیا جاۓ تاکه یہ موت سے بج جاۓ اور اقوام 
عالم کے دوش بدوش پھر سے کھڑی ہو سکے - اس لیے اقبال ۓ اپنے کلام میں 
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لالہ اور شاپین کی علامتیں استعال کیں ۔ تال ان کے ذریے مات اسلامیه کے وجود 
میں خون بھی داخل کرۓ ہیں اور خون کو گرم رکھنے کے اسباب بھی جم ۾ 
ہیں لیکن بیدل کی زندی کے ستر سال شاه جہان ء اورنگ زیپ اور شاه عالم کے 
زمانوں میں گزرے ء جب که ہندوستان میں مسلانوں کی فاتانه حیثیت ابھی 
قائم تھی ۔ ان کے اقتدار کے خلاف بقاوتیں ہو رہی تھیں مگر اقتدار جال تھا 
اور عام خیال یہ تھا کہ اس تسم کی بغاوتیں وقتی ابیت رکھتی ہیں اور بپتر 
قیادت ہے قرو ہو سکتی ہیں ۔ اس میں کوئی شک نہیں که ابنی زندی کے باق 
توسال میں بیدل ۓ جہاں دار شاه اور فرخ سیر کا تسبتاً افوس تاک زمانه دیکها 
لیکن پھر بھی اقتدار اعللی سبلانون کے ہاتھ ربا - اس کا مطاب یہ ے که عر بھر 
بیدل کے سام اقتدار ہے خمورمعاشرہ ربا اور اس کی اصلاح کے لیے اس کی نوعیت مض 
کے مطابق انیود نے علاج تجویز کیا لیکن اقبال جب بیدا ہوۓ تو ہندوستان میں 
مسلإن اقندار اعلبٰی ے مکمل طورہر عروم ہو چکے تھے اور بیدل کی وفات ١(‏ ۲ے ع) 
سے لے کراقبال کے سن ولادت (+ےہ رع) تک ادر شاه ایرائی ء احمد شاه ابدالی ء 
مرہٹوں ؛ روپیلوں اور انگریزون کے تابڑ توڑ متتانه حملوں کی وجه ہے بندوستان 
۷" و ک به دیک تھی که مان والطیظ - اور پھر ںون جداافال 
2 ابنی آنکھوں ہے ترکوں کی الم ناک رسوائی بھی دیکهی - یعنی ان کے سامنے 
ایک زوال یاننه مردہ ملت تھی اور انھوں ے اہی شاعری کے ذریے اس کے ایا 
کے لے ایسی تداییر اختیار کیں جو تقاضاے وقت کے عین مطابق تھیں ۔ ان کے 
خصوص ربوز و علائم کی حقیقی لم بھی ہے - اس کا مطلب یہ ہے کہ از 
عهد کے لحاظ ے جو ابمیت بیدل کی علامت '۔پاپٴ کو حاصل تھی وبی اقبال 
کے لالم" اور شاپین؟ کو حاصل ہو - اش متصد کے اعتبار ے دونوں شعرا کی 
علائم ہم جس ہیں ۔ دولون+ کے پان تسلسل, عیال پایا جانا ے ۔ دونوں شاعر ان 
علامتوں کو استعال کرے کی وجه سے برابر عظمت کے حامل ہیں - کوئی کسی 
سے بوتر نہیں ۔ اب ہم رموز و علائم کی اتا حیثیت ہے نو واتف ہو چکے ہیں 
اور ہم کہ سکتے ہیں که حباب کی علامت اختیار کرک بیدل ۓ وقت کے 
تقاتے کو پورا کیا ۔ 

جیسا که سطور بالا ے واضح ے ء پر علامت ابش خصوص ماحول کی پیداوار 
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ہونے کی بنا پر خصوص اقدار اور مطالب کا مظہر ہوق ے ۔ اسی اختلاف معاشره 
ک بنا پر بیدل جن اقدار پر زور دیتے ہیں وه بھی تلف ہیں - وه اخلاق اور 
روحانی اقدار کو نظام حیات میں بنیادی اہمیت دیتے ہیں ۔ تزکیه" لفس ء صقاے 
باطن اور ہاکیزی روح کو زیادہ اہم قرار دیتے ہیں اور اپنے ہم عصروں کے جڈہں* 
یمان میں تڑپ اور سوز پیدا کرنا چاہتے ہیں ۔ مقل معاشرے میں در اصل الھی 
غ کا زور زیادہ تر 
اوصاف پر ہے - ان کے ۔پرد تن مردہ میں جان ڈالنا تھا » اس لیے ان کا 
کلام زیادہ تر جسہانی احاظ سے حیات آفریں اور حیات پرور ے ؟ لیکن جیسا کہ 
پیش ٹر ازس اشاره ہو چکا ے ؛ اخلاق اور روحانی اقدار پر زور دیتے ہوۓ بھی 
بیدل حرکت اور عمل ک تبلیغ کرے ہیں - زندک کا حیائیاتی پھلو ان کی لکاہوں ہے 
اوجھل نہیں ان کا ایک مشہورشعر ے : 






درین راه شود پامال حوادث 

چو نتش قدم پر که خوابیده باشد 
یہ شعر سر تا پا حرکت و عمل اور عالی ہمتی کا پیغام چ اور ترکیب: 
پائمال حوادث؛ اس دوربین بیدل کو نکاہوں کہ سامت لا ربی ہے جو اب 
ہم عصرون کی غفلت شعاری کی وجہ ہے سخت متنکر تیا اور جس خطره تھا کہ 
اکر ان مغلود ‏ ہی لیل و نار رے تو حوادث عالم انھیں پامال کرک رکھ 
دیں گے ساتھ ہی اس شعر میں لفظ خواییده اس معنویت کو اجاگر کر ربا ے:٭ 
جو اپنےمخصوص معاشرے کی وجه سے بیدل کے لے ماہہ الامتیاز ے - حیاتیاق تقاو 
سے آ کہ بویت ہوۓ بھی وہ ایک لمحے کے لیے اس معنویت ہے جدا نہیں ہوۓے۔ 
ان کی زندک کا مقصد وحید یہ تھا که ابناے جنس کو غفلت شعاری ہے باز رکھیں 
اور ان کی اخلاق اور ررحانی حس کو بیدار کرک انھیں تباہی اور بربادی سے 
مائی » کیرد که اعللی انسانی اقدار کو ترک کرک کوئی معاشره تا دیر زنده . 
نہیں ره سکتا ۔ بیدل کو جن حوادث کا ڈر تھا وه مات کو پائمال کر چکے تو 
اقبال پیدا ہوۓ - اقبال ؛ رومی اور بیدل کے سوز و ساز کے وارث ہیں - الاق اور 
روحان اقدارانھیں بھی اتنی ہی عزیز ہیں جتنی ان بزرگوں کو تھیں ۔ ان کا ”مد کاسل؟ 
دالتے کے 'فوق البشر" نے انھی سفات کی وجہ ہے تلف ے ۔ لیکن حوادث ہے 
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پائمال ملت کو ابھارے کے لے حیاتیاتی اوصاف زیادہ ضروری تھے - اسی لے انھوں 
ۓ زیادہ زور انھی پر دیا اور اس لے لوگوں کو اقبال کے مرد کامل اور دالتے 
کے فوق البشر میں بڑی مشابہت نظر آق رپ - اس موازے اور مقابلے سے واضح ہو 
گیا ے کہ وموز و علائم کی طرح نظریات زندی بھی معاشرے کے مخصوص حالاته 
کی وجہ ہے لشوو ما بات ہیں اور انسانی زندی کا جو پہلو تاقص اور ناسکمل 
نظر آتا ے پیخمبرانہ نکاه رکھنے والا شاعر اصلاح کے لے اپنے فکر کا کز 
بنیادی طور پر اسی کو بناتا ے - 
علامت حباب کے تاریقی پس منظر کو بیان کرے کے بعد ان بنیادی الکار 
کا ذکرختم ہو جاتا چ جن کی وجه ے اس علامت کو ادب فارسی میں سبتم بالشان 
حیثیت حاصل بو - اختتام پر لفظ حباب کے سلسلے میں آپ دو ایک مزید اد 
اور فنی اسن پر غور کر لیں ۔ 
یہ تو ظاہر ے کہ بیدل کے حباب والے تام اشعار رعایت لفظی کا ادر 
موله ہیں ۔ ایک ہی انظ ے مگر اسے لئے سے نش بصیرت افروز معائی کا 
جامہٴ خوش ونک پھنایا گیا ے - عام طور پر یہ جام معانی ایک مر بوط نظام فکر 
ہے تعلق رکھتے ہیں مگر بعض اوقات اس لفظ سے عض خیال آفرینی کا کام بھی 
لیا گیا ے ۔ تازہ کو شعرا کے ہاں اس صنعت گری کا بڑا رواج تھا اور بیدل بھی 
اپنے عہد سے متاثر ہوۓ ہیں:۔ اس تسم کے اشعارکا وله ذیل میں دیج ہے : 
حباب سخت دلیرالہ می زند بر موج 
دل گرنت. از شمثیی سر تھی تابد 
پمچو من از سر نکونی طالمی دارد حباب 
کز خم دریای می در جام نتوالست کرد 
دگر چه چاره بجز خامشی که پمچو حباب 
بر آپ کید" ما آه منک می بارد 
رعایت لفظی بیدل کا عام شعار ہے - حباب کے ساتھ ساتھ وه لفظ بیرابن کے 
متعلق بھی اسی رعایت کا کهیل جاری رکھتے ہیں ۔ اس قسم کے اشعار پیشتر ازیں 


۵٣ 


قل کے جا چکے ہیں لیکن اس وقت نقطہٴ نکاه ختلف تھا - حباب کا پرد؛ لطیف 
بلاق کے خیال میں عجیپ و غریب معانی پیدا کرتا ے ۔ کبهی وہ اسے پیراہن 
شار کرے ہیں اور کبھی لباس عریانی اور اس طرح صنعت عراعاۃالتظیر سے کام 
لیتے ہوۓ وہ ہوشش ؛ لباس ء جامه ؛ تشریف + بیراہن » عریانی جام الناظ کو 
استعال کرۓ ہیں اور ایک عجیب لفظی اور معنوی طلسم پیدا کر دیتے ہیں ۔ 
بیدل رعایت معنوی ہے بھی کام لیتے ہیں - ایک ہی معنی ہوتا ے ء اے الفاظ کا 
نیا دیده زیب جامه هناة ہیں - اور مذکوره بالا الفاظ کا التزام جاری 
رجا ے - اسی معنی کو از سر تو بیان کر ہوے اس کے جدید پہلوؤں کی طرف 
بھی اشارے کرتے چل جاے ہیں - یه بیدل کی تادرالکلامی کا بہت بڑا ثبوت چ - 
مزید برآل صنعتوں کا یہ کھیل عض لطف طبع کے لے نہیں بلکه بتیادی متصد 
اپ فلسفہٴ زلدی کی تشرع ہوتا ے اور یہ صنعتیں ضناً کلام میں حسن پیدا 
کر دیتی ہیں ۔ اس ہے پتا چلتا ے کہ بیدل نے فن شعر کا مطالعہ کس اپتام اور 
کس قدر بالغ نظری ہے کیا ہوا تھا ۔ یہ حاسن کلام ذہن میں اس طرح رجے ہوۓ 
تھے کہ اشعار میں از خود بلاتکاف وارد ہو جایا کر.2 تھے ۔ اس سلسلے میں آپ 
متدوچه ذیل اشعار کا مطالعه کریں ۽ 

ز بیرابن برون آ بې شکوبی ليست عریاق 

جنون کن تا حبابی را لباس بجر پوشانی 





[ پیراہن برون آ تا بہبینی دست کاه خود 
حباب آلید" دریاست از تشریف عریانی 


درین دریا کہ عریانی است یکسر ساز امواجش 
حباب ما به این رسید از چشم پوشیدن 





toe 
می گنجم ید عالم بسکہ از خود گشتد ام نان‎ 
حبام را لباس جر تنگ آمد یہ عریانی‎ 
غیر دریا چیست انسون مایم" ناز حباب‎ 
می درم یرام برخود ز بس بالیده ام‎ 





حباب از پیرین آلید داری می کند روشن 
پپوشش ساختم .تا این قدر دیدند عریاٹم 


من درین مجر لہ کشتی نم کدوبی آرم 
چون حباب از بر خود چامم قرو می آرم 
اسی ضمن میں عمنعت ٹیل کا ەولہ بھی ملاحظه فرمائیں ۽ 


ادبی عاسن کے ساسلی میں حباب مد رنگ کے؟ ایک اور چلو پر آپ پھر 
لگاہ ڈالیں - شاعر کے سوز و ساز میں تحریک یرل حسن کی وجه ع بیدا بوق 
۔ لکاہیں حسن کی رلگیٹیوں ہے اکتساب کیف و مستی له کریں تو کسی 
شاعر بننا حال ہے ۔ یہی وجه ہے کہ تمام بڑے بڑے شعرا نهایت ہی لطیف 








ر موی 'عرفان“ میں حباب » میدان رزم میں بھی نظر آنا چ - جنگ کے موقع 
پر قتل و خوں ریزی کا حال بیان کرے بو بیدل کہتے ہیں : 
چون حباب از تلاطم سر با 
داشت دریای خون] کدوی شنا 


thn 


احساس حسن رکھتے چلے آے ہیں ۔ بیدل کی صورت بھی بھی ے » ان کی اس حس 
اطیف کا مطالعه بالغ نظر ثقادوں کے لے نبایت ہی معنی خیز اور دل چسپ. 
موضوع ے ۔ بالخصوص جب بیدل حمن عبوب کا ذکر کرے ہیں تو ایسی 
بیرپور فصاحت کا اظہار کرے ہیں که مذاق سلم ان کے قلم کا ے اختیار بوسم 
لے لیتا ے ۔ ذیل میں اس قسم کے دو شعر پڑھیں اور صنعت تضاد کی یرنگی 
کی داد دیں ۽ 


خورشید منظری که بر آن سابہ افگنند 
فردوس منزلی کہ در آن جا گڈر کنند 
بی وجه ے کہ ان کی غزلیات میں تغزل کی شان بھی پرالل ج : 
ہم جو شبنم در ممنای ار تو کی 
اش نمی دانم کجا غلطیدہ است 
اب لطف کی بات یہ ے که بیدل کے حسن آفریں تلم ہے حباب کو بھی 
حمن برور بنا دیا اور تغزل کی گرمی اس میں بھی پیدا کر دی ۔ دو ایک شعر 
مقالے کے آغاز میں درج کے جا چکے ہیں » تین شعر بہاں ملاحظہ فرمائیں ; 
عبت تہمت آلود جفا شد از شکست من 
حبابم گرد بر دریا فشاند از خاله ویرانی 








از گرم جوشی لعلت یکسوت بت خال 
حباب بر لب ساغر کباب می گردد 
عیط ناز کاجا زورق دلماست طوفاق 
حبابش گردش چشم است و موچ ایمای ابروی 


ta4 
اہل عالم حباب کو ہے حقیقت سمجھتے ہیں تو سمجھتے رین - بیدل ۓ‎ 
اپنی معجز نکاری ے اس ایک عظم حقیقت بنا دیا ے اور ایسے عجیب و غریب‎ 
مطالب اور اتنے اہم حقائق و معارف اس کے ذریعے بیان کے کہ السان عر حیرت‎ 


ہے ۔ خود کہتے ہیں : 
خوابی نفس غیال کن و خواه کرد وہم 
چیزی مودہ ام در الین" جاب 
(عل" اغجمن عربی و فارسی دائش گاہ پتجاب 
ی ۳ہو رع سفروری ۱۹۰۰ع) 


(n) 
کلام بیدل میں لفظر ”آئینہ“‎ 


زین عرض, جوھریکہ در آئینہ دیده 
خط بر جریدہ های ھثر می کشم ما 
بیدل کے کلام میں لفظر آلینه بار بار استعال ہوا ے - ان کے کلام میں اس لفظ 
کی اس قدر تکرار ے کہ اگر وہ اپنی طع سے ہر ہار اس میں کوئی تی 
خوب پیدا نہ کر دیتے تو قاری کی طبیعت یقیناً آکتا جاتی اور یہی ایک لفظ ان ے 
کالات کے لے کافر سباہ بن کر ره جاتا۔ لیکن اب صورت یہ ے کہ اگرچء 
پر مشتمل اشعار کی تعداد سیٹکڑوں ہے گزر کر بزارود تک پہنچ کی ے 
مگر پر نش شعر میں بیدل کی ہے نظیر تخلیقی صلاحیتیں نش انداز سم جلوه گر 
ہوتی ہیں ۔ لفظر آلیده سے لگا انھیں زندی کی ابتدا میں ہی پیدا ہو گیا تھا - اکر 
ان کی تصائیف کو اس ترتیب سم زیر نظر رکھا جاۓ جس ہے وه معرضر وجود 
ہیں آئی ہیں تو یہ سقات واغح ہو جاق ہے کہ یہ لنظ شروع ہی سے ان کے نے 
مسکز, توجہ بن گیا تھا ۔ اعیط اعظم' ان کی اولین مثوی ہے جو انھوں ۓ ۲ 
سال کی عمر میں تصیف کی ۔ ”کلیات صفدری» میں اس مٹٹری کے کم و بیش دو بزار 
شعر ہیں اور ان میں ہے کم از کم ن۱۲ شعر ایس ہیں جن میں لفظر آئینہ 
موجود ے - ان کی تام طویل یا متاباتاً ختصر نظموں کی حالت یہی ہے اور دیوا 
میات ہیں تو متمدد غزلیات ایی ا ن ی ر ا ا 
ایسی ہیں جن میں آئینہ ردیف کو ترتیب دیتا ے - ویس بھی ان کی به مشکل 
کوئی ایسی غزل بوی جس میں آئینہ کا لفلا ایک ہے لے کر تین چار اشعار میں تم 
پایا جاتا ہو ۔ 


ع6 





























عالم میں زمانه" قدیم سے موجود ے ۔ بندی آریائی زبانوں 


t1. 


ھ7 


میں کسی لہ کسی صورت میں یه سکندر اعظام ی آمد ہے پہلے بھی نظر آتا ے ۔ 
لیکن چپ سکندر اعظم نے ساحل, بجر ہر اسکندریہ کا شہر تعمبر کرایا اور وبان 
مینار پر ایک آلیده نمب کرایا جو حملہ آوروں کی حرکات و سکنات کا پتا 
کا ا یک خاس ررایت اور تلمح ی سورت اعتار کر کی اور 
چلوی اور فارسی علم و ادب میں شعرا اور ابل قلم اسم بار پار استمال کرۓ 
رے۔ تی مورت کی تھا - فتح ایران کے بعد 
وجوت سک ہیں جلیہ گر ہو یا 
ین ین کا لفوی معنلی زيب و 21 
سے زیب 5 آئینه کہا کیا ۔ اس کا ماده آین 
بروزن و معئی آہن بھی بتایا جاتا ‏ ۔ چوں کہ آہن کو صیقل کرک آلینہ تیار 
کیا گیا تھا اس لیے کہا جاتا ہے کہ اس کا نام آین سے مشتی کر کے آلینہ 
رکھا گیا - 
عاحب. چار عجم اور صاحب فرپنک, انندراج 
تشرعات بیان کرت ہیں ۔ جناب سید عابد علی عابد نے کلمه" آئینہ کی 2 
ہوۓ ان میں سے چند ایک کا ذکر کیا سے ؟ مثا ے غبار » کوپر ٹکار » طوطی تما + 
روشن ء پریشاں نظر » سادہ ء عریاں » پری خائہ ؛ چشمه" حیواں اور خاموشی اور 
خیری کے باعت حیران ‏ ان صنات اور ؛شیہات پر غور کیا جاۓ تو ایک خاص 
بات نگاہوں کے سامت آتی ہے - آلینہٴ دل سے ان مام کا گهرا رابطہ ہے » اسی لیے 
پالخصوص صو مشرب شعرا کو اس لفظ ہے با لکا ربا ے ۔ انھیں سراسر 
اپنے دل ہے سروکار ہوتا چ جو ہر قسم کے افکار و احماسات کی عکاسی آلیئے کی 
طرح کرتا ے - بیدل بھی صوق مثرب تھے - تصوف سے آن کا قلبی اور باطلی 
تعلق عہد طفلی ہی میں قائم ہو کیا تھا ۔ بعد کے مشاہدے اور مطالعے نے ان کے 
دل میں یہ غیال راسخ کر دیا که عام وعمل کی ہم آپنگی کا وہ نقطه" آخر جو 
کون و مکان کے تام حقائق کو اپنی آغوش میں لے سکتا ہے + صرف فقر و نصوف 
ے - اس لے لفظ آئینہ سے ان کا تعلق روز بروز بڑھتا جلا گیا اور آہمتہ آبستہ اس 


























(- ان مطالب کے لے آپ دیکهی : 'انتقاد* از سید عاید علی عاید ء مقالہ "کلم" آئیٹ 
کی تحقیق -* غیاشاللغات کا ابتدائی صفحه بھی مفید رب گا - 
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لفظ میں وہ وسعت اور جامعبت پیدا ہو گئی کہ ایک روز وہ ےاختیار ہو کر 
کہہ لے : 
زین عرضر جوهریکد در الین دیدہ ام 
خط بر جریده‌های هتر می 2 

یعنی ان کے خیال کے مطابق ارباب_ پئر کی کوئی علمی اور معنوی تا 
آئینہ کے مقابلے میں نہیں ٹھپر سکتی تھی ۔ ممانی اور مطالب کی اسی وسعت کے 
زیر ظر یہ شعر اس مقالے میں زیبر عنوان سے ۔ 

چوں کہ بیدل نے رنگ رنگ کے احساسات و جذبات اور وع نوع کے 
افکار و خیالات کو لنظر آئینہ کی وساطت عم بیان کیا ے اس لیے آن کی 
فکر, دقیقہ رس ہے آئینہ ی تی ہے بی صفات اور تشبیہات دریافت کیں اور اپنے 
اور جدید خبالات کو بیان کرے کے لیے اس لفظ کے ذریے ”نو ہہ ”تو ترکیبات 
وفع کیں - انھوں ۓ آئینہ ی متعده مثبت صفات پر زور دیا ؟ مثا صنائی اور 
پا کیرگ » صیقل بزیری » آب و تاب اور تور آفرینی » ال یا عکس تبول کر 
کی اہلیت » رنگ به رنگ بہشت آفرین مناظر کو ایک پا کیزہ ماحول میں یک جا 
دکھاٹا اور دهندلی اشیا کو نتهری نتهری فضا میں واضح طور بر ٹگاہوں کے 
سامتے لانا ء یعنی ان کی حقیقت کو الم لشرح کرنا - اسی طرح آئینہ کا مظہر کال 
اور جوہر پرور پونا ء اس کا زینت و آرائش کا ذریعہ با اور پھر حیرت کی گوناگوں 
کیفیتوں کی آثینہ داری کرنا - علاوہ ازیی اس کی منفی سفات بھی کم اہم نہیں ۔ 
آئیم میں صرف عکس کا نظر آنا اور متعکس بو والی شے کا اس ہے ماورا ربا 
اور پھر عکس کا آئیئے سے کوئی حقیقی تعلق لہ ہوتا ؛ اس کا نفس نیم یا معمولی 
ہے غبار سے مکدر ہو جانا ء اس کی خراش بزیری اور زنگ پزیری » زا کت 
وجود اورشکست آمادی وغیره مام مش صفات سے بھی ددل نے کئی مطالب 
پیدا کے ہیں جن کا تعلق حض غیال آفرینی ہے نہیں بلکه بڑے مہم بالشان 
علمی مسائل ہیں جو با کال شاعر ہے زبان, شعر ہے بیان کے ہیں ۔ 

آئینہ کے ملس میں جن مسائل, مہمہ کی طرق اشارہ ہوا ے ان کا ذکر 
بعد ہیں آ ربا - le‏ اس سے ترکیبا 
مناسپ 
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ے۔ یعنی ایک جمک سی آن بھر کے لے وسعت آباد, ذہن میں ممودار ہوق ہے ۔ 
اعلی ے اعللی اور پاکیزہ سے پا کیزه خیالات بعض اوقات خاص لمحات میں عام 
لوگوں کے دلوں میں بھی بیدا ہوے ہیں لیکن لہ تو وہ ان کی ابعیت ہے آکاہ ہوے 
ہیں اور ثه ہی انھیں الفاظ کا موزون جام چنا کر عفوظ کر سکتے ہیں - جلیلالقدر 
ادیب یا شاعر اھیں موزول ترین الفاظ کے ذریعے عفوظ کر لت ہیں اور پھر یہ خیالات 
نوع, انسانی کا بہترین سرمایہ بن جاے ہیں ۔ چوں کہ خیالات اور معانی الفاظ کا 
سٹاسب ترین لباس زیب, تن کرتے ہیں اس لے معانی اور الفاظ میں کوئی تفاوت 
نہیں وہ جاتا ۔ “حسن تقاب تو اوڑھتا ے بگر اس کے انوار ایس دل کش انداز سے 
چھن چین کر باہر آقے ہیں کہ نقاب صرف افزائش_ حسن کا موجب نہیں بت بلکه 
عین حسن بن جاتا ے ۔ بیدل کت ہیں 
تفاوت در لقاب و حسن جز تامی نمی باشد 
٤‏ " صای کہ لیللی دید ممل را 

یعنی دیکھنے والے عمل الفاظ سے لیلاے معانی کے حسن روز انزوں کا اشا 
ES‏ 

عالی فطرت شعرا کا ذہن ےحد معنی آفریں ہوتا ہے - تخلیقی جر کے 
وقت ان کے احساسات اور جذبات بڑھتے ہوۓ طوفان کی طرح لحتله ہہ لحظہ 
پھیلتے جاة ہیں ۔ آن کے خیالات میں بڑی تیزی ہے بالیدی بوق ‏ اور 
جیسے جیسے شاعر پر یہ وسعت پرور کیفیت طاری ہوتی ے الفاظ ساتھ دی کے لے 
اپنے دامن کو وسیع تر کرنا شروع کر دیتے ہیں - گویا ونور کل آن کے دامن 
کو دراز تر کر دیتا ے - معانی اور مطالب کی بالیدی ے اس طرح زبان میں بھی 
وسعت پیدا پوق ے ۔ نش تثی الفاظ بیدا ہوۓ ہیں - اظہار و بیان کے جدید 
ای تی سے لی موڑوں ترا کیب کو جام دیتے ہیں زبان اس طرح پھیل کر 
معانی کی جولانگہ بن جاتی ے - بیدل اس حقیقت کو بڑی خویں ہے یود بیان 
کرے ہیں : 





























درو سد نے بارت 
انکه پری تاز کند شیشہ ببالد 
لیک اس کا یہ مطلب نهی کہ زبان کی وسعت بزیری ونور. خیالات کا بورا پورا 
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ساتھ دیتی ے ۔ بالخصوص اذہان نابغہ کو تو بعض اوقات ایس ایے نادر ‏ 
اس قدر تازہ اور اتئے پہلو دار خیالات سوجھتے ہیں کہ آن کو ادا کرت 
سے زان کے موزوں ہے موزوں ماد بھی عاجز آ جاے ہیں - اور بھر شعرا کو 
تو وزن » قافیں اور ردیف کی دقتیں بھی در پیش بوق ہیں ؛ اس لے بر خیال اور 
پر جذبه الفاظ میں نہیں سا سکتا۔ الفاظ کا جامہ اس قدر تنگ ہوتا ے کہ 
وجود. معانی اس ہے باہر نکل نکل پڑتا ے ۔ معانی ے بردہ ره جات ہیں - شاعر 
کو درد ہوتا چکه اس کی نوا ساز الفاظ میں سا کر پوری طرح مترنم لہ بوسی - 
ئینہ کے التزام سے فرماے ہیں 











ے بردی, معنی آئیتں لفظ است 
قریاد کہ در ساز تکنجید نواعم 
ظاہر چ خیالات آگے آگے رہتے ہیں اور پیرایہ ہاے بیان پیجھے پیچھے - اس 
طرح زبان ہر آن اور ہر لعظہ ترق ہزیر رتی ے - 
بیدل کو بھی اظہار و ابلاغ کی مذکوره بالا ضروریات عمر بھر پیش آتی 
رہیں - الهون نے زندی کے آخری لمحات نک تخلیق کا کام پوری آن بان کے 
ساتھ جاری رکها - اس لے آن کی وجه ‏ زبان کو جو بالیدی حاصل بو ے 
اس کا محیح معنوں میں احساس بہت کم افراد کو ہوا ے ۔ وہ اپنے معاصر تازہ گو 
شمرا ی طرح کار اظہار صنعت اور ے سود حسن عبارت کے قاثل نہیں تھے ۔ 
معانی کا ایک طوفان تھا جسے انھوں نے الفاظ کے تنگ ہیاۓ میں بند کون 
کی نہایت کامیاب کوشش کی ۔ اگرچہ وہ ابنی اس کوشش ہے مطئن نہ بوذ لیکن 
ہم دیکھتے ہیں کہ ان ی اس عرق ریزی اور تلاش الفاظ کی وجه ہے جدید ترا کیب 
کا ایک بیرف عظیم جع ہو گیا ۔ تنقید نکار اسلوب بیان میں ابلاغ کے اس تصور 
کو مرب کا تفہ سمجھت ہیں لیکن آج سے اڑھائی سو سال پر بیدل اس تصور 
سے نوری طرح آھنا تھے ۔ کہ ہیں 
عرض, مطلب دیگر و اهر صنعت دیگر استہ 
بیدل از آئیتم نتوان ساخت وضع جام را 
بھی وجہ کہ اپنی حبوب ترین علامت یعنیکامہ "آئیند کے سلسلےمیں بھی انهود 
بے نیسیوں لی ترا کیب وفع کی ہیں۔ ذیل میں چند ایک کی نیرنک ملاحظہ فرمائیں : 





















» عرص" آئیٹہ ء ملک آلینه » 
ینم »خانه" آئینم » رخ آئینہ ء سراپاے آئیتد ٤‏ 
» ای [؛ 








آلیشه" وحدت › آلینه" اسرار ؛ آلینه" مبتاب ء آئندٴ 
آئیند* ناز » لین" جال » : 
ان ترکیبات کا تعلق تشییه و استعارہ ہے بھی ے اور کنایه اور از مسل 
کا حسن بھی یہاں نظر افروزی کرتا ے - علاوہ بریں بیدل کے عہد میں 
اظہار کثرت کے لے عجیب و غریب ترکیبات وضع بو ربی تھیں - مثا خود بیدل 


کہتے ہیں : 








بیدل از مشتر غبار, حسرت آلودم مپرس 
یک بیابان خار خارم یک نز 
اسی بنا پر ایک اسی قسم کی حسین و جمیل ترکیب آن کے بان آئینه کے 
سلسلے میں بھی موجود ہے : 
عاق, دل ہے ایازم دارد از عرض, کال 
حیرۓے گشم ره صد آلینه جوھر زدم 
یک بیابان خار خار ء یک ٹیستاں نالہ ء صد آئیدہ جوبری ”حسن آفریں تاکیب 
کو پڑھ کر پتا چنتا چ کہ اکر بیدل نے عبارت آرائی ہے کام لیا ے تو وہ بھی دراصل 
معنی پروری اور معنی آفرینی ے - اسی لیے ان کا یہ دعوی بالکل درست ے : 


الم ام 

















کحاست ‏ مشتری_ لفظ و معنم بیدل 


پری اعم و دن شیشدگر دارم 
سطور۔ بالا ہے ظاہر ے که بیدل کی جدید نراکیب معانی ک پیداواربی لیکن 
آئینہ کے سلمل میں ان کی پیرنگی ایک خاس حقیقت کی طرق اشارہ کر رہی ے - 
اور اگرجہ اس سلسلے میں تصریجات۔ بالا خاصی روشنی ڈال ربی ہیں ء تاہم اس کے 


۱و 





ای چند لمحات کے لے مزید غو ر کر لینا ضروری نظر آتا ے تاکه یہ خیالات 
ایک مربوط سلملء" نکر میں منضبط ہو جائیں ۔ ایک دی الحس اور دقیقہ رس 
انسان جب کسی چبز کو دیکھتا ے تو اس کی کوئی خاص صفت عجیب معنوی 
ابیت کے ساتھ اس کے ذہن میں قرار پکڑ لیتی ہے - یمنی وه صفت اس چیز سے 
علیحدہ ہوکر ایک تجریدی خیال کے طور پر آس کے ذہن میں موجود ہوجاتی ے - 
یہ ریدی غیال ایک لقطہٴ خیال کی سورت اغتیار کر لیتا ے اور جس طرح 
مقتاطیس فولاد کے ذرات کو ریت کے ڈھبر میں سے ابش اردگرد جیع کرتا 
چلا جاتا ے ء اسی طرح اس نقطم" جاذبه کے اردگرد مشاہدات ہے حاصل کرده 
ہم جنس خیالات کی ایک چت بڑی تعداد جعع ہو جاتی ے ۔ یں تعداد عض گی 
کے اعتبار سے زیادہ نہیں ہوتی باکہ چوکه یہ غیالات ہم جنس ہوے ہیں ؛ ایک 
دومرے سے ہموست ہوکر مذکوره بالا تقد" جاذبه ی نشوو نا کا موجب بت ہیں ۔ 
اور ۔الکل اسی طرح ہوتا ج جس طرح ہر نیا اقمہ اپنی غذائیت بدن میں تحلیل 
کر کر سے بعد بدن کو تازہ توت اور توانائی عطا کرتا ے - اس بنیادی تجریدی 
خیال کی توت اور قوانائی میں اس طرح برابر اضافہ ہوتا رہتا ے » حت ی که یہ 
پھیل کر آفاق گیر ہو جاتا ہے اور اس کے انکر کا سلسلہ" دواز جام حقائق کو 
اپنی کرفت میں لے لیتا ے ۔ یہ سلسله" انار عمر بهر ذہن اور خیال میں توج 
پیدا کرتا رہتا ے اور اس انسان کی شخصیت ہے علبعدہ نہیں کیا جا سکتا - 
مر بوط انکار کا یہ تانا بانا در اصل انسان کا معٹوی وجود بن جانا ے اور زندی 
اس کے بغیر متصور ہی نہیں ہو 

مرور ایام سے آئینہ کی صفات بھی اسی طرح بیدل کے جامع معنوی وجود 
کے مترادف بن گئیں - بنیادی طور پر آلینه کا کام کسی چیز کو واضح طور پر 
تگاہوں کے سامت لا کھڑا کرنا ے ۔ یعنی اس طرح ظاہ رکر دینا کہ وه من وعن 
آنکھوں کے سامنے موجود ہو جاۓ ۔ توضیح اور اظهارک یه بنیادی خو بیدل 
کے ذہن میں کسی عجیب انفعالی کیقیت کے ساتھ ایک تبریدی غیال کی صورت 
کر گی اور ہولے ہولے یہ خیال ایک توانا سلسلءٴ الکار میں تبدیل ہو گیا۔ 
خلقی تجرے کے وقت شاعر کی بوری شخصیت میں تہیٹج روما ہوا کرتا ے - 
اس لے لازا ایس مواقع پر بیدل کے اس سلسلہ* افکار میں بھی ایک ہل چل ودار 
ہو جایا کرت تھی - اور آئینہ ہے تعلق رکھنے والے ہام غیالات جو ویس 
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وجود معنوی میں حور خواب رہتے تھے ء یک لخت بیدار ہو جایا کرے تھے ۔ اب 
ایک ایس تخلیقی تجرے کے وقت شاعر کی چشم. تصور کے سامنے ختلف مظاہر آرے ہیں۔ 
اور اگر آن کی درخشندگی کا کول نہ کوئی چاو توضیح اور اظہار کر اس معیار سے 
کسی لہ کسی حد تک مشابہت رکھتا ے جو آلینه سے تعلق رکھۓے وال اٹک 
ا ار ار بنا ہو یہ مشایت 





اور تدای 







رے ہوے ہیں ء اس کا ذہن وقتی تاثر کی بنا پر مشاچت اور عائلٹر انکار کے 
لئے لئے پلو دیکھتا ہے اور ان پچلوؤں کو زنانر قلم سے بیان کرۓ کے لے 
نش الفاظ کی ضرورت حسوس کرتا ہے » جو شاعر الفاظ کے نش رابطے قاثم کرے 
وضع کرتا ے - اکرچه فکری مشابہت کے کئی لو بوری طرح اس کی گرفت میں 
نہیں آے مگر بسا اوقات وه نبایت معنی خیز اور نادر تراکیب تلاش کر لیتا ے ۔ 
اس طرح ے شار جدید ترکیبات وضع ہوجاتی ہیں اور تجریمٴ تخلیقی کی تازک اور 
جدت کی وجه سے بدرجہ' اتم تازہ اور جدید ہوتی ہیں ۔ بیدل کے ہاں آئینے نے تعلق 
رکھنے والی معنی خیز اور حسن برور الوکھی ترکییات کی حقیقی وجه ھی چ ۔ 

پر شاعر کی لگا بنیادی طور پر حسن پرور اور معنی آفریں پوتی ے ۔ حسن 
جس رنگ میں نظر آۓ ؛ انسان کا دل ے اختیار اس کی طرف کھنجا چلا جاتا ے 
اور لئے لئے معانی یه جہاں بھی دکھائی دیں › اس کا فطری تجدس نے وبان 
کشاں کشاں لے جاتا ے ۔ اور شاعر جوں کہ عام انسانوں کی نسبت بدرجہا زیادہ 
ذی الحس ہوتا ے اس لے اس کی طبیعت میں ان دونون صفات کا ایک رالا ہی 
عالم ہوتا ج ۔ وہ گوبا انسان کی حسن بروری اور معنی نواڑی کا مظہر کامل ہوتا 
ے ۔ اس کے سلمله" افکار میں یہ دونوں صفات زندگ اور حرارت پیدا کرئۓے کا 
ہیں ۔ بھی وجہ ے که آئیہ کے سلسلے میں بیدل کے فکر و احساس 
نے حسن اور معنی کی ایک ئی دنیا نگاہوں کے سامنے جلوه گر کر دی سے ۔ 
جیسا که اس سے پہلے کہا جا چکا ے ء ہم اس ضمن میں بیدل کے مطالب, سہم ہکا 
مطالعہ کرسة والے ہیں لیکن موجودہ ادبی اور لسانی مباحث کی مناسبت کے زیر نظر 
ےر سے E‏ 

پیدل کے نظریہ* اسلوب و چال کے سلسلے میں حیرت انگیز اس یہ ے کہ 





۲۹۸ 


وہ مشرق کے مام معائیر تنقید کے بھی بڑے مابر ہیں اور آن کے کلام میں وه 
عام خوبیاں اپنے کال پر نظر آنی ہیں جو یکی بعد دیگرے اساتذۂ قدیج کے بان 
شروع ہے موجود ربی ہیں - ساتھ ہی چول کہ بالیدی. زبان کے داخلی اسرار کو 
پیدل به وجوم احسن سمجھت ہیں اس لے مغرب کے آ مہ" تنقید جو کچھ کہتے ہیں 
اس کا تذکرہ بھی وہ اس عمد ہے کرے ہیں کہ اسان پڑھ کر حور حبرت ہو 
جاتا سے ۔ اس کا مطلب یہ ے کہ مغرب کے علاے تقد کا جو اناز فکر ے ء وه 
ہارے لے کوئی نی جبز نہیں ء بشرطیکه ہاری لکاہ کے سامت وہ مام آرا موجود 
ارت شعراے #دیع نے این اسلوب اور نظریه" جال کے متعلق ابر کلام 
کر دی ہیں - 

احساسس, جال کی کیا حقیقت ہے اور اس میں داخلیت کا عنصر زیاده پوتا ے 
یا خارجیت کا ؟ دوسرے الفاظ میں تخلیق جال کی حیثیت معروضی ے یا موشوعی ؟ 
ز مباحثے ہوۓ رے ہیں ۔ بیکن )8٥60٥(‏ 
( ۱٦ہ‏ ؛ع۔ہ ۷+رع) ے بڑی معنی خیز بات کہی تھی کہ تخلیق, جال قدرت اور 
انسان دونوں کی مرہون منت ے - حمین اور ونگین مناظر جب شاعر کی فطرت 
میں بنہاں حسن و جال سے آب و تاب حاصل کرے ہیں تو تخلیق کا وہ کال 



















ہیں جو بیکن' )8٤٥٥(‏ ۓ کہا تھا ۔ اب قابل توجه اس یہ ے که مثرق کے 
عظم شاعر یعنی میرزا عبدالقادر بیدل عظیم آبادی نۓ بھی اس اہم مسئلے کے متعاق 
سترھویں صدی عیسوی کے رم آخر کے لگ بھگ بھی کچھ کہا - فرماے ہیں : 
دل اثری از یاد خرامش 
طاؤس برون آ که خیال تو چمن شد 
بلکہ ذاتی طور پر میرا تو یہ بھی یال ہے که اگر اس شعر کے ہام الفاظ 
پر پوری طرح غو رکیا جائۓ تو پتا چلتا ے که یدل ۓ آن مطالب کی طرف بھی 
اشارے کر دے ہیں » جو اس سلسلے میں مغرب کے تنقید کر یکن (88605) 











|- پروفیسر غد شریف (تخلیق, حسن) + صفحہ دی ۔ 


1 

کے بعد کمہتے وب ہیں - شعر میں عبوب کے حمن پرور خرام کا ذکر 
ظاہر کرتا چ که فنی لحاظ ہے تخلیق حمن میں نف لطیف کی رعنائیوں کا بڑا 
دشل ے اور یہ فرائڈ (۴:۰۷۸) کے نظریہ' تخلیق_ حمن کی تائید ے ۔ پھر ام 
تنقید نگار اس بات پرمتفق ہیں کہ حسین اور دل کش مناظ رکو دیکھتے ہی عمل, تخلیق 
شروع نہیں ہو جاتاء بلکه وه منظر عمل, بصارت کے ذریی بارت حائظے میں 
چنچ کر محفوظ ہو جاتا ے اور پھر کسی اثر الکیز لمح اس کی ”یاد“ شاعر کے 
پاطن میں ایک عجیب تیچ پیدا کر دیتی ے - یہ ضروری نہیں ہوتا که تصور اس 
مکمل منظر کو نکاہوں کے سام لا کھڑا کرت بلکہ انفعال کی کھڑیوں میں اس 
منظر کی کوئی ایک ادا طبیعت میں ہل چل ڈالنے کے لیے کا ہوق ے۔کسی خاص لیے 
خارجی حسن کی کونی خاص ادا یاد آئی اور شاعر کے اس وسعت پرور نقطہ' جاذیم 
میں ریک پیدا ہو کی جس کے اردگرد حسین یادوں کے ےشار تصورات 
جمع ہیں ۔ اسی طرح ذرا سی انگیخت سے شاعر کے تام تصورات میں التہاب, 
کی کیفیت پیدا ہو کئی ء تخیل کو بال و ہر لگ کش اور شاعر کا ہام حلقہ* خیال 
چمن آفریں اور چمن پروربن گیا - لیکن شاعر صرف اسی بات پر قائع نہیں کہ حسین 
یادوں نے اس کے خیال کو چمن پرور بنا دیا - اس شعر میں ضمیں خاطب کا 
بار پار استعال اس بات پر زور دے رہا ے کہ ایس لمحات میں شاعرک انی 
شخصیت بھی اپنی بوری ہوری رنگینی اور زعتائی کے ساتھ جلوه آرا ہوق ے + 
کیود کہ اس کے بغیر تخلیق حسن ناغکن ہے - یہ تو مکن ے کہ نقالی ہو جائۓ 
مگر معجزۂ فن کا امکان شاعر کی اپنی فطرت کی رنگ آمیزی کے بغیر برگز برگز 
نہیں ہو سکتا۔ "برون “٦‏ کی ترکیب عمل خلیق میں اس حرک عاصر ک 
طرف اشارہ کر وبی ے جے ابل مغرب ےسوسات حرکی )5صSensatio (Motor‏ 
ہے تعبیر کرت ہیں - اس تام بیان عم ظاپر ے کہ تخلیق حسن میں شاعرک اپنی 
معنویت چت زیادہ دغیل ہوتی ے ۔ پیکل ١)858٥(‏ بھی یہی کہتا ے ۔ ہاں 
مغرب کے حکا کا تذکرہ کرک بیدل کی عظمت کو ظاہر کرنا مقصود نہیں ۔ بیدل 
ان باتوں سے ے یاز ہیں ان کی عظمت ان سہاروں پر قائم نہیں - مطلوب صرف 




















- اس موضوع پر پروفیسر ید شریف کے عوله بالا انگریزی رسالی کا بالاستیعاب 
مطالعہ ضروری ہے ۔ 


۲ 
یہ ظابر کرنا ے کہ بیدل کا جالیاق شعور بڑا جامع ہے اور اسی لے آئینہ گی 
علامت کے سلسلے میں اتھوں ہے اس کا بڑا شان دار مظاہرہ کیا ے ۔ 

آلینه میں مظہر جال بننے کہ ے پناه امکانات مضمر ہیں - اس کی آب و 
تاب ؛ اس کی پموار سطح اور اس کے اندر منمکس ہونے والی اشیا میں بیروق 
مناظر ی نسبت کئی گنا زیادہ دل کشی اور جاذبیت کا پیدا ہو جانا اور پھر اس 
کی صورت جو حیرت وا اور وحشت کے جذبات کی تجسیم ے ء یہ تمام امور 
ایس ہیں جن ہے ایک شاعر کا ذہن_ خلاق حسن کے شابکار پیدا کر سکتا ے ۔ 
آئینہ کی یہ تمام صفات بیدل کے ذہن میں موجود تھیں ۔ آن کے نے ان 
جال پرور صفات کو لے کر وہ جولانی دکھائی ے جو شاذ و ادر دید و شنید میں آئی 
بوک - ےشک وہ حکم ہیں اور تصوف ے بھی انهی اتبا دل چسپی ے + 
لیکن ان کا شاعرانه تخیل ان مام انکا ر کو جب ادراک کی وحدت' میں پروتا ری 
تو اعلی درے کی شاعری جم لیتی اور اس کا ایک تمایاں پیلو حسن آفرینی 
بھی ہوتا ے - حسن, عبارت کی طرف ان کا پر زور میلان پنیادی طور پر ان کی 
حس, جال کا مرہون منت ے ۔ انھوں ۓ نظم اور نثر دولوں میں ایس جواپر پارے 
چھوڑے ہیں جو جالیتی قط“ نگاہ سے ےحد اہم ہیں ۔ آن کی تصیف 
'چہار عتعبر میں شر پر مشتمل اریہ ء 'حیط اعظم' میں پہاریہ اشعار » تمام کی تام 
مثنوی 'طور معرفت؟ ؛ ان کی غزلیات کے ے شار اشعار اور پھر بہت ے قطعات ایس 
یاتی حییت سے بڑے گراں قدر ہیں - ان ممام امور کو سامت 
رکھ کر بیدل کی حس, جال پر ایک بڑا معنی غیز رساله (یعنی ا٥2)‏ قلم بند 
کیا جا سکتا ے مگر اس وقت پارا موضوع. مطالعہ صرف آئینہ ہے ۔ 

آئینہ کے سلسلے میں ساده ترین صفت اس کی صفائی اور آب و تاب ے - بیدل 
اس کو لے کر خوپ منظ رکشی کر ہیں ۔ منشوی 'عیط اعم“ میں چاریہ کے یہ 
دو سعر ملاحظہ فرمائیں زٍ 

ز آلین بردازی" توهار تبلی است از باغ دهر آشکار 

خس و خار از بس طراوت ماست جو آئینہ دیوار جوهر نما ست 

یہ اس آب و تاب ؛ درخشندی اور طراوت کا بیان تھا جو آمد. چار پر چاروں 
































ٹی ۔ ایس - ایلیث کا نظریہ : متحده ادراک ۔ 


اغ 


طرف چشمک زق شروع کر دی ے لیکن آلینہ کی چیک دمک اپ 
اس وقت نظر آق ے جب بیدل شراب معرفت کے اثرات بیان کرے ہیں ۔ اب 
چو که کلام میں ان کی معنویت کا انعکاس بھی ہو ربا ے اس لے ینہ کی 
چمک دمک میں بھی ے حد فروغ پایا جاتا چ - فرماست ہیں : 
گر آئیتم رو تابد از ساغرش __ زند موج. تار نظر جوعرش 
ازو جب" جام خورشید تاب وزو آئیٹد ‏ آلتاب 
معرفت پیدل کی روح ے ‏ اس لے انعکاس, نور عر لحاظ ے آخری شعر 
میں لفظ آئینہ کال اشراق کا مظہر ے - بیدل اکر عض تدرق مناظر کی نقاشی 
کرت تو ممکن ہے آئینہ اس طرح چشده" نور له بتتا ۔ اسی شنوی عحیط اعظم میں اس 
طرح کا ایک شعر صراحی کے متعلق بھی ہے : 
ز صاق چو آلیه" ے غبار توان دید راز داش آشکار 
اب ہم اس ضن میں مشنوی, 'طور معرقت* کو لیتے ہیں - اس میں حباب کی 
نقاشی اس طرح کی کئی ہے : 
چو او نتوان صفائی سینه دادن نفس را صیقل_ آئینه دادن 
اس شعر میں حباب صوق کے لے بطور علامت موجود چ ؛ اسی لے احماس 
میں خاصی گرمی پیدا ہوکئی ے ۔ اس شنوی میں کوہستان بیراٹ میں بارش کا 
ذکر کرے ہوئۓ چمکتے ہوئے بادلوں میں سے کرے والے ہے ار آبدار قطروں کی 
منظرکشی بیدل اس طرح کرے ہیں : 
به تسیں دل_ ستان روانه 
شکست یک جبان آئینہ خانه 
ذرا ملاحظہ فرمائیی ؛ حولہ بالا اناد _ادراک ے اس شع رک وکس قدر 
قیامت آفریں بنا دیا چ - 
یه لور کا تذکرہ تھا ؛ اس میں رنک کی آمیزش نہیں تھی - معلوم 
رنگ نے اتنی زیادہ دل چسپی نہیں ۔ پہاریہ اعیط اعلم» میں آئینم 
کی رعایت ہے سپز رنگ ہے متعلق یہ شعر ملتا ے 
غبار مات کر 
























tef 
یہ سبزے کی ہمہگیری کا نذکرہ تھا ؛ یہاں طوطی اور آاینہ کی رعایت سے‎ 
لطف پیدا کیا گیا ے اور معنی آفرینی کی گنی ہے ۔ اسی تسم کا ایگ شعر مشنوی‎ 


اطور, معرفت“ میں بھی ہے 







زه در چوش 
کشودہ طوطی آغوش 
ان دونوں شعروں میں دیکهی » کیسا لطیف اور طربیہ استعارہ موجود ے۔ 
بیدل کے کلام میں اس تسم کے استعارے بڑی کثرت ہے مل ہیں - حسن آفرینی 
کا یہ عالم بہت کم شعرا کے ہاں ہوا ۔ 

سبز کی بەتسبت بیدل کو گلای رنگ بڑا مرغوب ے ۔ وہ بڑے مسجور ہوکر 
اس رنگ کا ذکر کرے ہیں ۔ اس رنگ کی ساحرانہ کیفیت المکاس کی وجہ سے 
دو چند ہو جاتی ے - گلاب کا پھول اور اس کا آئینے میں عکنی اسی با پر ان 
کے لے ےحد جاتبر نظر اور د لکش ے ۔ ایک جگہ ساق ہے شرابر معرفت 
کا مطالبہ کرے بورغ کہتے ہیں کہ اکر عطا ہو جاے تو میں جسم جوش و مستی 
اور رنگینی و رعنائی بن جاؤں : 








ایک اور مقام پر چام میں شراب کا ذکر کرت ہوۓ ایگ لطیف اور طربیں تشبیه 
سے یوں حسن پروری کرۓ ہیں : 

جال سخن راست دان 

چو کل اغر_ رنک را آفیان 
اسی طرح مثنوی 'طور معرفت؟ میں ایک جگہ کلستان کا خا که کھینجنے ہوۓ 
اش رنگ آمبزی کچ 








ن ها همم ال کسی 
زرعکس لاله و کل صبح 

دیکھے ء غلیق, حسن کے لحاظ ے ایک ے ایک شعر بڑھ چژه کر آ ربا ے - 
یہ شعر چشم نصور کے سامنے آئینہ ہے تعمیں شده ایس نشیمن موجود کر دیتا ے 
جو عکس, لالہ و کل کی وجہ عم صبح_کشمیر کا منظر پیش کرے ہیں صبح کہآن 
پرور نہیں ہوق مگر کشمیر کی تلمیح ۓ اسه کس قدر رلگین اور درخشاں 











بو 


بنا ڈالا ے اور اس کی وجہ ہے سارا شعر کس قدر دل نواژ اور دل‌آویز بن گیا ے - 
بیدل کی گلابی رنگ ے مسحوریت اب کال پر نظر آق ‏ ء جب آس کا تعلق 
"روت عبوب سے تشبیه یا امتعارے ک صورت ہیں قائم ہو چاتا ے - آن ک ایک 

جالیاق غزل کا مصرع ے 
ژرویت آئینہ صفحه" کل 


کس قدر والہالہ انداز: 





بی توخس می پرورد جوعر شم آئینہ 
ال آئیٹہ میں روے حبوب کی بہار دیدنی ے - روت حبوب بر اکر قطرات, عرق 
بود اور عکس آئیۓ میں پڑ ربا ہو تو بیدل کمہ اٹھتے ہیں : 





کرد طوفانہا بہشت و کوثر اندر 
محبوب کی چشم مور بھی آئیتے میں جلوه گر بو کر عجیب انداز ہے حسن بروری 
کرق چ : 





یسچشم آئیند تا جلو‌گر شد چشم_ غدورت 

زستی چون مژه بر یک دگر افتاد جوهرها 
حبوب کا حسن, رنگین و رعنا آلینے میں منعکس ہو کر اس قدر شدید 
الیاتی تاثر پیدا کرتا ے که بیدل کے تعبورات اس ے لبریز ہیں اور اے ہم 





و۔ لفظ آئینہ کے بغیر بیدل کے اس چالیای تاثر کا اندزہ لکانا ہو تو ان کے 
مندرجه ذیل اشعار کا مطالعه کریں : 
زے به شیعی ار رلگت شکست رنکر غرور انکان 
دو ترکست قبلم کامر مستی دو ابروت سجده کام ستان 
سخن زلمل تو کوهر آرا نکه ز, چشم. تو یاده پا 
عبا ز زاف تو رشتہ بربا چمن ز روی تو کل بدامان 
پغمزه سحری + پناز جادو » پر طره افسون » به قد تيامت 
خط پنفشه » پزلف سنبل » به چشم لرگس » برخ تلستان 
چمن بعرض بہار ازت در آنشر رنگ کل فروشی 
محر ز کل کردن عرق‌ها ببعالم آب شبنستان 








ان کی پر خلیق میں ممایاں طور پر دیکھ سکتے ہیں - 'عیط اعظم" میں وصف, می‌خانه 
بیان کرے ہوۓ کے ہیں : 
بساطش چو آلینه" روی" حور 









راب دیکھ کر کہتے 


اسی طرح ایک جکه ساق کو تسم کھا کر خاوص اور شدت. آرزو کا اس طرح 


اح 
یتین دلاۓ ہیں 





بصبحی که آلین" روی تست 
بشامی که در چین گیسوی" تست 
صبح اور شام کے تضاد » صباحتر چہرۂ دلدار اور لب پاے لعلیں کی طح 
شام پرور آفق کے کناروں پر شفق کی رنگینی ۓ کئی رنگوں کی آمیزش ہے کیسی 
طلساتی تصوبر کهینجی چ ۔ اور جس جذے ہے شعر سرشارے ے بھی ساتھ شامل 
کر لیا جاۓ تو ادراک کتنا تہ در تہ نظر آتا ے - 
لیکن ڈاتی طور پر میرا غیال ے » رنگ و تور کے باہمی پیچ در پیچ امتزاج 
کے باعث بیدل کے احساس, جال کا جو عالم ان کی مثنوی "طور, معرفت؟ میں ے 
وه اور کہیں نہیں ۔ اس موی کو لکھتے ہوۓ جذبات کی وہ فراواق تھی کہ 
بسشک لکہیں اور دکھائی دے گی اور خیالات میں وه آمد تھی کہ آدمی دیکھ کر 
مشدر ره جانا ے ۔ باره سو اشعار کا یہ شاہکار صرف دو روز میں تیار بو گیا ۔ 
برسات کے وقت بادلون کی منظر کشی کرت بو تاثر میں گہرائی پیدا کرۓ 
کی غرض ہے بطور استفہام کہتے ہیں ۾ 
چه اہر؟ آئیند' کل و مل 
جار صد شبستان زلف و کاکل 
دوسرے مصرع میں اظہار کثرت کے لے معنی پرور اور حسن آفرین ترکیب 
دیکھیں ۔ لیکن قوس قزح کا حسن, رنگین و لطیف بیان کر کے لے بیدل کے 
قلم سے اس ثنوی میں جو شعر نکلا ے »وه اپنی نظیر آپ ے - آئینہ کی 








۱.4 


لطانتی اور جنس لطیف کے حسن کی ئیرنگیاں اس شعر میں اپنے معراج پر دکھاٹی 
دیتی ہیں ؛ اور شعر میں اس تدر ےساختہ بن ے کہ بیان نہیں ہو سکتا - اب 
قوس تزح کو اکبون کے سامت رکھ کر یہ شعر مت 
که وا کرد ست بر آئید آغوش 
کہ عکسش کرد عالم را چمن ب 
حسن پروری کے نقطہٴ نکاہ ہے مثتوی طور معرفت ایک تدم اور آر پڑھاق ے - 
شعر و شاعری کے حق میں اپتے شہرۂ آفاق مقالے میں شیلے کہتے! ہیں : 
""شاعری دیا کے پوشیدہ حدن بر ے لقاب اثھاق ے اور 
مائوس چیزون کو اس انداز ے پیش کرقے » گویا ہم ان سے 
واف نہ تھے ۔'* 
بیدل ے بھی متنوی اطور, معرفت؟ میں حسن, پوشیدہ کو ے لقاب کیا ہے 
اور آس کے تفیل نے بعض عام اور مانوس اشیاء میں وه بری زاد پنہاں دیکھے ہیں 
جو آج تک کسی کی نپول کے سامنے نہیں آے - کوہ بیراٹ کے سنگ و خشت 
کا آب و رنگ بیان کرے ہوے کہتے ہیں 
زآب و رنگر هر اسنگی و خشتی 
نقای چہرۂ زار ہشی 
دل هر قرہ اش ظضم بپاری 
کجا سنگ و چم آئینہ زاری 


























کم اعد غردب آئینه" داشت 
اظہار ‏ دارد 
بيار دارد 





- از شیل‎ Defence of Poetry ۱ 








علاوه بریں پروفیسر د شریف" اس بات کا ذکر کرے ہوئۓ که ما بعدالطبیعیاق 
حسن معروضی ہے نہ موضوعی کیو ںکہ وہ مارے ادراک ے ماوریٰ ے ؛ ایک 
عجیب نتطہ بیان کرت ہیں ؛ وه کہتے ہیں کہ باره حادث ہوے کے باوجود 
ہارے ذہن میں ایک غیر عدود ہ قائم بالنات ہ اپنی ذات میں ہم 
کیت کے وجود کا دهندلا سا تصور فرور پایا جاتا ے ۔ یہ وچود 
ہونۓے کے باوجود ممام افراد پر حاوی ے ۔ ایسی ہد گبر حقیقت ہے جو مام 
حقائق کواپنی آغوش میں لے ہوۓ ے اور ایسی قدر ے جو تام اقدار ی تکمیل 
کے لیے ان کی جاع ے ۔ یہ وہ وجود مطلق ے جو ابی ذات کے لحاظ سے 
علم کامل ؛ خیر کامل اور حم ن کامل ہے ۔ پروقیسر موصوف نے متطقی اور استدلالی 
انداز ے جس حسن کامل کے دھندلے ہے تصور کا ذکر کیا ے ء یدل 'بڑے 
شاعرانہ انداز ہے اس کے متعلق کہتے ہی 
بیدل آن کوعر. ایاپ سراغ 
e‏ سر اھر کت 
عکس انتادہ در آئینم' هوش 
کل توان گنت ولی چیدن نیست 
حمن مطلق کے متعلق کس قدر طرب٢‏ افزا اور کتناالطیف استعارہ ے - 
سطور بالا ہے ظاہر ے کہ بیدل کا احساسر جال » تحسین, حسن فطرت ہے گزر 
کر تعمین, حدن, مطلق تک پہنچ گیا سے لیکن اب آگے بڑھتے ہے پل ڈاکٹر 
یوسف حسین خاں کی تصینف "آردو قزل؛ میں سے ایک معنی خیز 


























۱- پروفیسر د شریف : ام8 صفحه ہر - ور - 
فتح بوری : بہ حواله جل" استقلال - 


غرل“ 


خاں : "آردو غزل““ به حوالہ 'شعر اتبال از سید عابد علی عابد» 






ree 


پژه لینا ضروری : 
و لفظ جن سے رنگ و ہو کے حرکات کی خلیق ہوق ے ؛ غزل 
میں خاصی تاثیر پیدا کر لیتے ہیں - غزل گو شاعر پر ایسا 
معلوم ہوتا ے چینے لش کی سی کیقیت طاری ری ہے 
...... بعض وقت رنگ و بو جذباتی زندی کا استعاره بن 
چاة ہیں - ان دوتوں کے ذریعے تمتالشعور کی یادیں 
برانگیختہ ہوتی ہیں جو تخیل کا سرمایه بوق ہیں - رنگ بھی 
زندی کی تاز اور لطافت کا منوی رمز ج ادر ہو کے 
رموز اور اتعاروں سے اس کا گہرا تعلق ےچ - بہار جو زندگی 
کی بارآوری اور شادای ہے عبارت ہے » طوتائر رنگ کے سوا 
کچھ نہیں + 
ڈاکٹر صاحب موصوف نے کلەہ' رنگ اور اس کے متعلقات کی جن رمزی اور 
ایمائی کیفیتوں کی طرف اشارہ کیا ے ء بیدل کے اشعار بالا میں تام کی مام 
موجود ہیں ۔ ان کے اشعار کو پژه کر انسان کا تصور باغ و بہار بن جاتا ہے 
اور طبیعت میں سرور و کیف سوچ زن ہو جاۓ ہیں۔ سبز و سرخ رنگ اور تخیل کے 
ذریعے ان کا آئیئہ* دل میں انعکاس شاعر کی روح کو ایک عجیب و غریب حمن پرور 
فضا میں پنچا دیتا ہے ؛ جہاں لطانت اور رنگینی » تازکی اور رعنائی اور مسرت 
اور انبساط کا دور دورہ ے - خیال اور جذے کی یہ پر اسرا رکیثیت شاعر کا ٭ایت قیمتی 
اور روح پرور سرمادہ ے جسے وہ کھلے دل ہے ابش ہم جنسوں کے درمیان تتم 
کرتا ہے اور اس طرح ان کی زندی کو مسرتوں ہے لبریز کر دیتا ے ۔ 
مفرد رنگوں کو چھوڑ کر بیدل کے بان م کب رنگول که سلسلے میں قوس قزح 
کا ذکر خاصا معنی خیز ہے ۔ مگر اس احاظ ہے انھیں طاؤس ے عد عزیز ے ء 
کیوں کہ اس میں بہت ہے خوب صورت رنکود کا نہایت ہی حسین امتزاج پایا 
جاتاے۔ مشنوی اطور معرفت؟ میں ایک منظری تصوی رکش یکرے ہوۓ کہتےہیں ۽ 
ز طاؤسان, رعنا گار پرواز 
بہشتی در هوا بود آشیان ماز 
طاوسان رعنا کی وجه سے ہوا میں فردوس بریں کا آشیائہ' جمیل دیکھیں ۔ اسی 
رنگ بروری کی وجہ ہے طاؤس بیدل کی فطرت, رنگین کے لیے علامت کی حیہت 




















ran 


اختیا ر کر چکا ے ۔ ان کے احساس جال کے سلسلے میں اس شم ر کو پیشتر ایس نقل 
کیا جا چا ج : 
بیدل اثری برد از یاد خرامش 
طاؤس برون 7 که عیال تو چمن شد 
خرام, طاؤس کس قدر وجد آفربی اورکیف پرور ہوتا ے ۔ اس شعر میں اس کی 
طرف اشاره کس قدر نظاره پرور اور معنی خبز ے اور کس خوب صورق ے شاعر 
کے باطن, رنگین کی عکاسی کرتا ے - اسی شهر ہے متا جلتا ایک اور شعر ے : 
عضو عضوم چمن آرائی پر طاؤس است 
به خیالز تو هزار آئینم آغوشر خودم 
حسن, یا ان بنایا - شاعر کا عضو عضو ہر طاؤس کی طرح چمن آرا 
ہوگیا - کوبا شاعر ی آغوش میں بزارود آئینے تھے جو انعکاس رنگین کی وجہ 
ہے ایی اپنی جکه پر رنگوں کا مرقم۔ عظیم بن کش - اپنے تخیل کی اس ے نظبر 

حسن آفرینی کے زیرنظر وه کہتے ہیں 

به فکر تازه ا گر خیالم پرتو اندازد 

پر طاؤس کردد جدول, اوراق, دیوان ها 
ان کے معاصر تازہ کو شعرا کو اپنی رنگیں بیانی پر از تھا مگر بیدل کمتر ہیں > 
ان کے حسن آفریی تیل کے مقابلے میں ان کی تخلیقی صلاحیتیں بالکل پیچ ہیں ۔ 
اس شعر سے ظاہر ے کہ شاعر کو اہنی فطرت کی طاؤس بروری پر از تھا ۔ طاؤس 
ان کے لیے علامت کی حیثیت رکھتا ے » یعنی اس کا وجود, رنگیں شاعر کے باطن۔ 
رنگیں کا مظہر ہے ۔ اس سلسلے میں مندرجہ ذیل اشعار زبرنظر رکھے جائیں : 

دل پر اندیش طاؤس بہار دیگر است 
کل باز من 

















طاؤسر ما هار 
آئینه غالہ ای 





طاؤس. من احرام, مماشای کہ دارد 


سراپای بن از آئیٹٹ چیدنِ 








+۹ 


نداتم کل فروش باغ_ لیرنگ کم بیدل 
هزار آئینم دارد در پر طاوس الم 








ادام, جوهر نسخہ* طاؤس دارد در بغل 

این قدر رای که شد یا رب شکار آئیٹہ 
ان اشعار میں آئیتہ اور طاؤس دولون یکی بعد دیگرے شاعر کے لے ب» طور علامت 
موجود ہیں - 

اعلیٰ درجے کے شعرا تجرید" کے وتت جسم ادراک بن جایا کرت 

ہیں ۔ ن کا وجود. مادی تحلیل ہو کر سراپا ادراک بن جاتا چ اور ان کے جملہ 
حواس مشترک ہو کر ایک نی وحدت. احساس کو جم دیتے ہیں - پھر ساعت 
بصارت کا کام کرتی ے اور بصارت ساعت کا۔ اصطلاح میں اس خلل, حواس۱ 
کت ہیں ۔ ناه سمیع ہو کر نغعدہاے شبریں سنتی ے ۔ سامعہ بصیر بن جاتا ے 
اور رنگ و نور ک لہریں اس تک اس طرح پہنچتی ہیں جیے کہ دل ربا تائیں ہیں ۔ 
یہ نطافتر احساس کا نتیجہ ہوتا ے ۔ جن شعرا کی حس_ ذائقہ ژیادہ لطیف بوق ہے 
وہ رنگ و نور کی لہروں اور دل ربا تانوں کو ذائقہ سے عسوس کرے ہیں ۔ عرق 
کے ان اشعار میں یہی “پر لطف خلل, حواس موجود ے : 

نگفت ومن بشنودم هر آنچہ گفتن داشت 

که در بیان نگېش کرد بر زبان تدم 

لبش چو نوات خویش از نکاه باز گرفت 

فاد سامعه در میچ_ کوثر و تسم 

ان اشعار میں سامعه » باصره اور ڈائقہ کی اس طرح وحدت ہائی جاتی ے که ایک 

کا دوسرے ہے امتیاز امکن ‏ - بیدل کے ہاں بھی یہ وحدت. حواس پانی جاق ے 
اور چوں که علت عہدر طفلی اور آغاز شباب میں ہی اپنا مظاہرہ شروع کر دیتی 
ےء بیدل نے جب چولیس سال کی عمر میں مثنوی 'عیط اعظم' لکھی تو اس وحدتر 
لطیف کا اظہار شروع ہو گیا تھا - دف کی صفت بیان کرے ہوۓ کھتے ہیں : 














۷ ماد مل عابد ۽ اف اال ۽ 





OE a 
ز سوج مدا تتش جوھر نمود‎ 
ان اشعار میں بصارت اور ساعت کا اشتراک موجود ہے - بیدل کے ہاں ان حواس‎ 
کا اشترک بعد میں بھی قائم ربا - مثا یہ شعر ۽‎ 
در مان خانه" دل مزدۂ دیداری هست‎ 
می کشد کوش من از اکن“ آواز لاه‎ 
: اسی ردیف میں مندرجه یل دو اشعار بھی اسی وعیت کے ہیں‎ 
تا به شوغی نکشد زمزم“ ساز نکه‎ 
م‌دنک شد ز ازل سرمد"  آوازے نکاه‎ 
راز غموری" دیدار نان وان دافت‎ 
صد زبان در موه دارد لب از نا‎ 
اگرچه ان اشعار میں معنی آفرینی بھی موجود ہے مگر بنیادی طور پر سی وحدتر‎ 
حواس کی کارفرمائی ہے جو جذبه" تخلیق کی تطہیں کاملہ کے موقع بر روما ہوتی‎ 
ے ۔ ان اشعار میں آئید, جو بصیر نها ؛ گویا ہوگیا ے ۔ مندرجہ ذیل اشعار‎ 
: بھی اسی قسم کے ہیں‎ 
دل چیست که بی روی تو از درد تبیدن‎ 
چون آب از آنیده توان الہ شنیدن‎ 





حرت آهنگم که می فهمد زباثر راز. من 
کوش بر آلبته شو نا بدنوی آواز من 








قاصد پیام ما نفس_ وابمین, مامت 
کر ری ز آئینه چیزی شتیدہ رو 


ea 
این نوز ز آئینه غافل است‎ 
حرف زبان, شمعم و روشن نگفتہ ام‎ 

ہم نے بیدل کی باطنی رنگینیوں کا ملاحظه کیا ے اور یہ بھی دیکها ے کہ 
متفر نازک کے پیکر جعیل نے ان کے تخیل کو کس قدر رنگینی اور رعنائی 
عطا ک - پم ےب بھی مشابله کیا که حمن ازل کر وه کس حد تک دل داده 
ہیں اور کیس تطیف استعارات کی صورت میں اپنی اس دل‌دادی کا ڈکر کرۓ ہیں - 
ہم آس عشق و مبت اور درد و سوژ سے بھی واتف بوچکی ہیں جو بیدل کے لے 
وج ہے تاب تھا - ان کے نظریہ' تخلیق_ حسن ہے بھی ہم بژی اچهی طرح آشنا 
ہو چکے ہیں ۔ آن کے اندازر بیان میں احساسات اور جذبات جس طرح شکفتگ اور حسن 
بیدا کر دیا کرے تھے اس کا بھی ہمیں به خوبی علم ے ۔ ہم یه بھی چان 
چکے ہیں کہ ایک اعالٰی درجے کے شاعرکی حیثیت ہے ان کے حواس میں جذیه" 
سے وقت کیسا لطیف اشتراک پیدا ہو جاتا تھا - اب ہیں ان باتوں پر 
زیادہ غو رکرۓ کی ضرورت نہیں - آن کی غزل میں جذبه اور خیال ؛ ادراک اور 
بیان بڑی پاکیزی اور وب کے ساتھ یک جا موجود ہیں ۔ لفظ آئینہ ی رعایت ۓ 
ابش غصوص تلازمات کی وجه سے غزل کی ان خوبیوں کو صد رنگ بنا الا - 
اس رعایت ہے بیدل کے حسن, تغزل کا لیے کر لے آپ کے اشعار 
کا مطالعہ کریں - بارا دعوعل ے کہ ان اشعار میں لفظ آلیته جن فنی اسن پر یط 
ہے ان کی مثال دنیا کے بای شعرا کے ہاں ببت کم نظر آئے کی :ٍ 

آنش پرستر شعلہ' اندیشہ ات جگر 

آئیٹ دار داغ, هوای تو سید ھا 





















برق جان کدازی چون تغافل‌های از 
بیش ازین آنش مزن در خانء" آئیٹہ .ھا 


ہس دیده که شد خاک و نشد عرم_ دیدار 
1 ما نیز غباریست ازان ھا 





rar 


صد سنگ شد آئیده و صد قطره گهر بست 
افسوس هان خانه خرابست دل ما 


یار در آغوش و ام_ او می دام که چیست 
سادی ختم است چون آئینه بر نسیا, ما 
بدل نشی می بندد که با وحشت نم پیوندد 
ھی دانم کدامین ے وفا آلینه چید این جا 





شر خزائم آئینہ دار بہار اوست 
اره کن ز چاک. کتان ماهتاب را 
تھیں لاسہا دارم هزار آیتہ درارم 
خیال آهنگ دیدارم ‏ چندین ناز میآیم 














در دل هر ذرۂ طونان. دیدار است و بس 
جوھر آلینه دارم تا غبار او شدم 


تر دیدار اما 


مغ می بندم 


ہہ قاصد تا کم از حسره 
یرت می روم آلینه بر 





مشتر خاکم لیک در عرضر بہار رنگ و بو 
عالمی آئینه می پردازد از سیای من 





۲۸۳ 


تا تيامت جوعر و آلینه می‌جوشد ‏ جم 
از غبارم پاک نتوان کرد دامان شا 
اد اور ی ماسن کے اس بیان کو ہم بیدل کے شاگرد اور سوا نار 
بندرا بن داس خوش کو کے مندرجه ذیل اقباس پر ختم کرت ہیں ؛ 
او (بیدل) درین فن از استاداتیست کہ صاحب, طرز خاص شده‌اند 
واڑ ژمانی که سخن آغاز شد این طرز, صوص بدستر کس 
نیفتادہ - اکر پې انصاقہای زمانه از روی حسد حرفی چند 
ناسزا در حق جناب کرامت ماب وی می سازند که میرزا بیدل 
غلط کوئی مقرر است و حال آنکه خود ہہ غلطیهایش فرسیده اند - 
تایکرهای که ازو ظہور پیوسته چه رسند و این عض جہل و 
بغض است کہ غمر آن فریق است - و هر چه حضرت, کلئن ٩‏ 
می فرمود که میرزا بیدل پایہ ای دارد کہ این غلطیبایش را بعدد 
صد دو صد سال اهل, لغت و فرهنگها بطریق, سند خواهند 
آورد ۔ وما فرش کردم کہ ترکیب سازی و لفظ تراشی کہ 
نامش ۲ غلط گزاشتہ اند در مام اشعارش پانصد یا هزار بیت 
خواهد بود جواب. بقھہ شعر هایش که هم بزعم مدعیان محیح و 
درست باشد کم می تواند داد ر“ 
درین وادی چسان آرام باشد کاروان‌ها را 
که هم دوش است با رنگ, روان سنک نشان‌ها را ( 














بیدل) 
(قلم کار : اداره مصنفین با کستان کی خصوصی بیش کش) 





شخ سعداللہ کاشن ؛ فارسی اور اردو کے مشہور شاعر ہیں جنھیں تار ادب اردو 
کبهی فراموش نہیں کر سکتی ۔ 

م۔ لوگوں نے بیدل کے محاورة 'خرام کاشتن؟“ کو غلط کہا ء مگر علامه اتبال 
فرماے ہیں : اسی ایک محاورے ے بیدل اور ااب کے درمیان بنیادی فرق واضح 
کر دیا ے ۔ چوں که بیدل کا قلسفہ' حیات حرک ے ؛ اس کے ہاں یہ عاورہ 
موجود ہے ۔ غالب کا فلسفه ما ہہ سکون ے » اس کے بان یہ بات نہیں ہا“ 





۸ 
بیدل کے هاد لفظ آئینه کا علمی پس منظر 


لین“ غافل است 





این اتجمن هتوز 
حرف زبان شمعم و روشن نگنتہ ام 

متبونانه ادب علامات سے معمور ے اور ایک صوق شاعر کی حیثیت ہے 
میرزا یدل ۓ اس خزاۓ کی ثروت میں معتد ہہ اضافه کیا سے - ان کا سرچشمہ'الہام 
عمیق تبربہٴ روحانی ہے اور وه حکاے اسلام کے افکار سے بھی مستفیض پوث 
ہیں ء اس لے اپنے متصوفانه اور مابعدالطبیعیاتی خیالات کے تنوع کا بھرہور 
احساس دلاۓ کے لے ایک شاعر کے طور پر الهون ۓ تختلف علابات اختیار 
کرک ابلاغ کی بڑی گراد قدر راہیں نکالی ہیں - اگلے چند صفحات میں صرف ان 
کی علامت "آئینہ“ کی علمی حیثیت کا تذکرہ کیا جاۓ گا ۔ لیکن چوں که معدوی 
لحاظ ہے ان کی یہ علامت سب ہے زیادہ وقیع ے اور آن کی مام ادبی نگارشات اور 
آن کے ساره فلسفیاده اور حکیانه خیالات پر پوری طرح عیط ے » ہم ابنی 
توجہات اس کے صرف چند پپلوژن تک دود رکھیں گے ء کیوں که بلا مبالفہ 

اس کے بالتفصیل تذکرے کے لے ایک جامع تصنیف درکار ے - 
سرزمبن اندلس کے معروف صوق ابن العربی رحمۃاقہ علیہ (۱۱۹۵ع-۱۲۳۰ع) 
جنھوں ے ساالون کے متصوفانه افکار کو ے حد متاثر کیا ۰ ۱۲۳۹ع 
میں ابی مشہور تصتیف 'فصوص الحکم" کو لکھنے کی طرف متوجه ہوۓ۔ 
وہ اپنے شاعرانہ غیل کے لیے شہرت رکھتے ہیں ؛ اس لے اہے تبریدی افکار 
کی توضیح کے لے انھوں ۓ بعض تشبیہات اور علامات وضع کی ہیں ۔ 'نصوصالحکم؟ 
میں خدا » کائنات اور انسان کا ذکر کرت ہوے اس کے پہلے دو ابواب فٹص, آدم 
اور فص شیٹیہ میں انھوں ۓ 'آئیئہ* کی تشبیه استعال کی ے ۔ یہ لفظ آس تعلق 








tar 


tad 

کا اظہار کرتا ے » جو خدا اور کنات کے درمیان موجود ے - ابن العربی "کہتے 
Ee‏ غا ا سو یہ شیا تو کالات 
کو پیدا کیا لیکن کائنات کی تخلیق ایک ایس آلیے کی مائند عمل میں آئی جو رچاا 
سے عاری ہو اور جس میں ائعکاس کی اپلیت لہ ہو ؛ اس لے خدا ۓ آدم یعلی انسان 
کامل پیدا کیا جو وجودر جامع ہے ۔ بنابریں السان کاسل آلینہ* کنات کی ,جلا ے 
اور اپنی فطرت و نوعیتکے اعتبار سے وہ اس کی روح ےء بعنی اس جسم کی جان 

جو ا آدم سے چلے کالنات کی سورت میں موجود تھا - 
اس میں کوٹی شک نہیں کہ زمان و مکان ء خدا ء انسان اور ابدی اپعیت 
رکھنے والے دیگر مسائل کے متعلق اہن العربی کے انار و غیالات کو مربوط طوو 
پر پیش کرت کے لیے ابھی تک کوئی کامیاب کوشش عمل میں نہیں آئی ء تاہم یہ 
حقیقت ہے کہ آن کے مات ہے لے کر اس وقت تک مشرق اور ءغرب میں برابر 
اہل علم آن کی تصنیفات کا قوق وشوق اور دماغ سوزی نے مطالعه کرۓے 
چلے آئے ہیں۔ ابن العربى .مء رع میں فوت بوذ ہیں » ان کی وفات کے اور بعد 
مولانا جلال الدین روبی (وفات ے٣‏ ع) کے ایک معاصر اور ہم وطن 
مولانا صدرالدین قویتوی فصوص الحکم کا باقاعدہ درس دیا کرے تھے - پارے 
ابش زمائے میں اس کتاب کے ایک ماہر بو کزرے ہیں ؛ جن کا اسم گرامی پر 
سپر علی شاه کولژوی (ونات ۱۹۳۵ع) تھا - ہیں صاحب موصوف بیسویں عدی 
عیسوی کے ایک اعالی پاے کے ولى ہیں ۔ ظاہر ہے ابن العربی اکابر صوفیاۓ اسلام 
میں شروع ہی ہے بڑے مقبول چلے آۓ ہیں - بنابریں بہار و اڑیسہ کے اب 
معنو اساتذہ سے متاثز ہو کر عبدالقادر بیدل عام آبادی! نے بھی ان کا مطالعہ 
کیا ۔ خان آرزو » انند رام خاص اور بندراین داس خوش گو ء جو یدل کے شاگرد 
,اور ہم صحبت ہیں » کہتے ہیں کہ بیدل ابش کلام میں آن مسائل کا پر زور طریتے 
پر لذکرہ کیا کرت تھے جن کا بیان این العربی ے علامات کے ذریعے فکر ات 
طور پر کیا ے ۔ قدرتی طور پر اس شغف کا یہ ٹکلا کہ پیدل کو لنظ آلیده 
ہے اہن العربی کے خاص نظرے کے مطابق بڑا لکاؤ پیدا ہو گیا اور اس کے ڈریے 























اہزادہ عظم الشان کی وجه ہے پٹنہ کا نام عظیم آباد پڑا ۔ پٹنہ صوبه" بہار 
کا صدر مقام ے ۔ 


۸۹ 


انهرن نے این العربی کے خصوص افکار و خیالات کو بیان کیا ۔ 
کائنات کے متعلق ابن العری کا بنیادی نظریه یم ے کہ یہی وه آلینه ےچ 

جس میں خدا اپنی صفات کا عینی مشاہدہ کرتا چ اور بیدل کت ہیں : 

بہر طرف نگری شوق و خود بینی است 

دکان آئینە گرم است چار سوی ترا 
لیکن ابن العربی کپتے ہیں تخلیق السال ہے چلے کائنات آلینه" ے جلا تھی - اس 
میں چیک دمک نام کو موجود نہ بھی ۔ جب اس میں انسان کامل ممودار ہوا 
تو اس آئینے نے اپنے مقصدر تخلیق کو کا حته پورا کرنا تروع کر دیا ۔ 
دوسرے الفاظ میں اس مادۂ ے جان میں روح اور زندی ممودار ہو گئی اور 
تبلیات اللہی کو دیکھے وال آنکھ کهل گی - اس کا مطلب یہ ے کہ اکر کسی 
وال ا مر کت جاے کاء یه 
نظریهبیدل ۓ اس شعر میں بیان کیا ہے 














یا es‏ ۳ خوامد شدن 
تا در این آئیتہ پیدا ایج عالم عالم است 
این العري نۓ انسان کے تمان ہہ خیالات انوس الحکم“ کے باب اول یع 
فص آدم میں بیان کے ہیں ۔ اب ان ار کو ساره اور علامت کی مدد سے وه 
اک یاب میں بھی بیان کرت ہیں » لیکن اس بار وه اپتے ابتدای 
نظرے کو زیاده معنی خیز بنا دیتے ہیں اور فرما 2 ہیں کہ خدا انسان کو اپنا آئینہ 
قرار دے کر اپنے اسا ی تجلی اس میں دکهاتا ے تو یہ آئینه اس کے عین کے 
بعیر کچھ نہیں ہوتا - اس بات کی نوضیح وه اس طرح کرۓ ہیں کہ جو ورت آئینے 
میں منعکس بوق چ وہ ابش اصل سے ناف نہیں ہو - ظاہر ے اب این العرق 
ہے بہت بڑا قدم اٹھایا ے - یہاں ہم بیدل کا ایک شعر پیش کر ہیں جو اس بات 
کا مزید بوت ہے کہ ن کے مڑاچ. نکری کی نخبیر و تعمیر یقیتاً ان المری کے 
خیالات سے ہو ہے ۔ فرماے ہیں 















صورت آئینه" 





خوردید خورشید است و بس 
پر می دارد خیال. غیں طبع. روشنم 
بیدل کے اس شعر ہیں خیال زیادہ وضاحت ہے بیان ہوا ے جو اس بات کا ثبوت: 


۲۸ 
ہے کہ موق کی حیثیت سے ان کے اپنے نریم" روحانی نے اس ک تائید و تصدیق أ 
ک تھی۔ 
یہ خیال که انسان ذات مطلق کا آلینه ے ء فص تیثیه میں ارتقا کے 

نقطه" عروج پر پهنج گیا ے ۔ لیکن اس کے ساتھ ہی ابن العربی بڑی محنت اور توجم 
کے ساتھ آلینه کے لقالص ذاتی کی طرف بھی انگشت ممائی کرت ہیں - وہ کمتی ہیں 
که انسان کو اس قابل بناۓ کے لے که وہ اپنی ذات کا مشاہدہ کر سکے » خدا 
انسان کا آئیٹہ بن جاتا ے ۔ لیکن اس آئینے میں انان این ذاق عکس کے بغیر 
اور کچھ نہیں دیکھ سکتا ء کیوں کہ ہر انسان ابنی قطری استعداد کے مطابق تبلی 
حاصل کر سکتا چ - بیدل یبال بھی این العربی سے متحدالخیال ہیں : 

خلقیست عور خود به مماشاى آئیٹہ 

من نیز داعم از ید بیضای آئینہ 
آلینه ہمیشہ اپنی لوعیت کے مطابق اشیا کا عکس دکهاتا ے - مضحکه انگیز یا ]لٹا 
ترجها عکس لازبا آئینے کی اپنی مختلف صورتوں کی وجه ہے ہوا کرتا ے - اس لیے 
تبلیات اللبی کے اختلافات وجود متجلی کے اپنے ذاتی تال کی وجه سے ہوں گے - 
مزید برآں آئیدہ تو صرف عکس دکھاتا ج : 

بغیرر عکس تداع دگر چه خواهی دید 

اگر در آئینه ہنی جال یکتا وا 

لہذا بیدل کے غیال کے مطابق بھی جال یکتا اپتے آئینے یعنی انسان, کامل سے 

ہمیشہ وراء الوراء رے 5 - بناہریں بالآخر یھی کہنا درست ے که حتیقت, حقہ سے 
کال عربی کسی کے بس کی بات نہیں - ہر ایک اپنے ہی کال عرفاد کا آئینہ 
ہا چ : 





آن کیست شود عرم اظہار و خفایت 
آئینں' خویشند عیان‌ها و بیان‌ها 





۔ پیدل گے اڑیسہ کے خواب کو بطور مثال پیش کیا جا سکتا ے » جب طوٹانر 
انوار میں ہے یہ آواز آئی تھی : 
ما ہم چو تول دگر چہ گوم 
دیکهی سیرت بیدل (الگریزی) : صفحه ۲.۸ - 


FAA 


یہ خدا کی ماورائیت کا ذکر تھا جس بیدل اور اہن العری -2 عاثل الفاظ ہیں 
بیان کیا ے ۔ 
یہ بات کہ این مابعدالطییعیاتی اور متصوفانه خیالات کے ع اشہار و ابلاغ ک 
غاطر لنظر آئینہ کے استعال میں بیدل ابن العری کے ےون منت ہیں ۶ اهر من 
الشس چ ۔ اس مرحلے پر ضەتاً ہم فلسئے کے ایک نظرے کا دکرہ کرنا جات 
ہیں جو مندرجہ بالا مطالب ے مطابقت اور مناسبت رکھتا ے - مغربی فلسنی 
لیبنیز (:3001.ل) ہہ ر عیسوی نا برع عیسوی) جو لیدل ( مم عیسوی ٹا 
۰ عیسوی) کا معاصر تھا » اپنے افکار کی تشرج کے لے جی تشبیں اور استعاره 
ناڈ“ (9«2۵) بھی آئینے ہیں جن میں کالنات 
ءنعکس ہوتی ہے اور ان کا انماس آئینے کی عفائی اور درخشندی کے مطابق بوتا 
ے ۔ اس ہے ثابت ہونا ے کہ ختلف موناڈ » کائنات کو مختلف طریتوں ہے ظاہر 
کر ۔ علاوه بریں حقیتی انفرادی الا جو اقابل نق وحدت بوق ے » اس 
کی توضیح کے لے لیبنیز (تمناذما) کہ ہیں کہ پر موناڈ (e)‏ ایک روح ہو 
ے جو مکان (5۳868) میں پھیلی ہوئی نہیں ہو - اباین العری (عب رو عیسوی 
تا ۱۲۰ عیسوی) اور بیدل کے خیالات بھی اسی نوعیت کے ہیں - ان کے آلیے 
بھی حقیقت حقہ کاعکس اہی اصل کے مطابق دکھائے ہیں ۔ ساتھ ہی ان کی 
روحانی متاع بی ان کا حقیقی انا ہوق ے - لیٹیز (تذہط:ما) کے فلسفه" مونا2ڈ 
 )1/0*0(‏ متعلق اپنی معمولی معلومات کے باوجود ہم بہاں ایک اور مائلت 
کا بھی تذکره کرے ہیں ۔ دواون مکاتیبر فکر میں ادراک ہے مراد عیاتیاق قوت 
کا پورا فعل ہے جو نعقل کے لقطہ* آخرین تک پہنچ جاتا ے ۔ اگرچه فمل دراک 
میں ماثات ضرور ہوتی ہے مکر جہاں تک مدرکات کا تعلق ے » ختلف افراد کے 
سلسلے میں یں ادراک غتلف ہوتا رپ ۔ یہ خشک عقلیت نہیں - یہ وجدان ہے 
ہم جنس ہے جے ہم برکساں (8:8900) کے ہاں زیادہ بوط صورت میں 
دیکھتے ہیں ۔ 
ظاہر ے کہ ابن العری » بیدل اور لینیز (2كدنء1)ے نصورات کا تقایل 
مطالعہ بڑا نتیجہ خیز ے - ان کے تصورات میں اختلاف کی وجہ ان کی مبرت کا 
اختلاف ے ۔ ابن المربی اور بیدل دونوں کامل صوف تھے اور روحانی زندی کے بغیر 
انهی اور کسی چیز سے سروکار نہ تھا ۔ دبلی کے مغل مہنشاہوں اور ان کے 














-. 


مغل اسرا کی یار بار اور پرزور استدعا کے باوجود بیدل کبهی بھی دربار, شاپی میں تہ 
گے - وہ مام بیدل کے غیرمعدولی کالات کے دل و جان ہے معترف تھے » لیکن 
اس مرد. نفیرئے ہمیشہ خوش اخلاق سے کام لے کر ے اعتنائی اوراستخناکا اظہار 
کیا ۔ پہ اس مسلمں ے که بیدل ۓ قابل_ تعر یفص سے حکیانه اقدار کو 
اپنایا ہوا تھا ء جن اقدار سے آج کل کے شبرة آفاق برطاتوی فلسنی برٹرینڈرسل 
(Bertrand Russel)‏ کے ول کے مطابق هچ بز (ت1۵0]) بالکل عاری 
تھا ۔ وہ تو زندی بھر طبقه" اسا کے مقاصدر مخوصہ کی حایت میں مصروفر 
عمل ربا ۔ یہ بنیادی نکتہ ان کے فلسفبانم خیالات میں اختلاف کا موجب ہے ۔ 
این العری کی طرح بیدل کے ہاں شروع ہے لے کر آخر تک تجریہ' روحانی ی تب 
سوس پوق ہے مکر لینیز کے بال پر چیز کی بنیاد عض منطتی استدلال پر ہے۔ 
اول الڈکر کے خیالات لازبا حق عم زیادہ لبریز ہیں کیوں که ان کا کشف حقیقت 
کا براہ راست مشاہدہ کرتا ے ۔ مزید برآں لینیز )1[٥838(‏ کے غیال کے مطابق 
شک سب ہے ارنع اور ترق باند. ''موناڈ““ )30٥٥٥۵(‏ خدا ے - لیکن ج 
بلندیوں تک بیدل کا انسان, ربتانی چنچتا ے ء انسانی سطح پر ان کی پرچھائیں بھی 
لیہنیز (تنھنانہا) کے نظام فکر میں دکھائی نہیں دیتیں - 

اس مرحلی پر اس اس کی تصرع بھی ضروری ے که السان او رکائات کو 
حقیقتر حقم کا آئیند تصور کرے کا خیال حکاے اسلام میں اہن سینا ( ۹۸ عیسوی 
تا ےم عیسوی) کے وقت ہے چلا آ رہا ے ۔ علامہ اقبال (٭ ےہ ؛ عیسوی تا 
۱۹۸ عیسوی) ایران میں مابعدالطبیعات کارا باق کرے ہوۓ لکیتے ہیں 
که این سینا کہ خیال کے لق جن ال نب جس ی اطرت من 
ھ00۳۷ میں منعکس دیکھے - علامہ اقبال 
نستی کی کتاب , اقصلی"" کا حوالہ دیتے ہوۓ رتم طراز ہں کہ آلینے دو 
قسم کے ہیں ؟ ایک فطرت, خارجی جو صرف عکس دکھاتی ے - دوسرا انسان جو 
حقیتی ذات کامشاہدہ کرانا ے ۔ اس تعمرج سے ہمیں ت ملا ے که سلان 
حکا اور ارباب تصوف کے ہاں لنظ آلیٹم کا استعال عرصم دراز سے چلا آ ربا تھا ۔ 
اور چوں کہ شاعرالہ تخبل کو بھی ی ظ ود پسنه ے ء اس لے ایک صو 
شاعر اور مفکر کی حیثیت ہے بیدل ۓ اپنے متعوفانہ اور حکیانہ انار کو بیان 
کرے کے لیے اس منتخب کر لیا اور پھر انھوں ۓ اے اپنے کلام میں اس 





































۰ 


کثرت ے استمال کیا اور اس سے اس قدر متنوع معانی اور مطالب اخذ کے کہ 
اب یہ لفظ ان کے تار و پود فکری کا جزو ین چکا ہے ۔ 

اس اس کی توضیح کی خاطر که بیدل کے خیال کے مطابق کائنات حسن۔ ازل 
ک ادج چت کجه کہا جا ما فل ا کج 
ے جو اس سلسلے میں قائیدر مزید کا کام دے کی اور اس کے بعد ہم السان کے 
متعلق لفظر آئینہ کے استمال پر ذرا زیادہ تفصیل کے ساتھ غور کرس گے کیوں کہ 
تام موضوعات کی نسیت بیدل کو یہ موضوع زیادہ م‌غوب ے - تخلیق کالنات کے 
متعلق وه کرت ہیں : 

ز یک آئینم سد حثال جوشید 

ظہوراندیشی, آن حمن, جاوید ‏ گرفت آلینه" امکان یہ غورشید 

انمان کے متعلق بنیادی طور پر بیدل کے دل میں یہ خیال آبهرتا ے که 
ایک تیره و تار مشتر خاک تھی ؛ پامال ہوۓ وال اور بصیرت ے مکمل طور پر 
عاری ۔ مقام, حیرت ے کہ اس حقیر اور ادئٰی شے کو ذاتر حق نے آئیه کے طور 
پر کیس منتخب کیا ۽ 














خاک تبره را آئیٹہ کردن حیرت است 
جلوه ای کردی کہ ما هم دید حیران شدع 
جیسا کہ پیش تر ازس کہا جا چکا ے اور اس شعر ہے بھی ظاهر ے که عض فکری 
طور پر بیدل نے انسان کو آلینه" حق قرار نہیں دیا تھا بلکہ ایک عارف, کامل کی 
یثبت ہے انھیں اس حقیقت کا ذاتی تجربه حاصل تھا ۔ نور, مطلق 4 انهی اپتا آئیتہ 
بتایا اور انھوں ے اپنے آپ کو ہمہ تن نور پایا :ٍ 

شب که آلئید" آن آئیت. رو گردیدم 

جلوه ای کرد که من هم عده او گردیدم 
تلد کے اس تجرے کے وقت ہمارے صونی" کامل کو دوئی کا خیال تک تہ 
وکا 














نکر دوئی چیست ما و توئ چیست 

آئید. ای نیست ما خود ائم 
اتاد کے اس تبرے کے وقت اثبات, ذا ت کا جو احساس پیدا ہوتا ے »اس‌شاعر کی 
حثیت سے بیدل نہایت ہی خوب صورت اور بڑے بر زور اشعار میں بیان کر 2 
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ہیں ۔چاں اس قسم کی ایک سالم غزل کے صرف مطلع پر تفا کیا جاتا سے : 
در عالم حن شہرتر باطل چم فروشم 
جنسم ہمد لیالی ست یہ حمل چه فرونم 
مختلف غزلون میں انحاد کا ے در ے تذکرہ اس کے تواتر کی طرف اشاره کرتا 
ہے اور غور کر سے پا چلتا ہے کہ اس کے دوران میں اپنی ”انا“ کا احساس 
غالب ربا ے ۔ مندرجہ بالا چار اشعار کو پڑھیں - ردیف میم" کے ہیں - یہ ردیف 
اناے ذاتی کے شدید احساس کی خوب ترجانی کرق ہے - متام 
کا بار بار استعال کیا گیا ہے » جو تبریہٴ روحانی کے وقت اناے ذاق کے غلے کا 
ثبوت ہپ اور اس تسم کے بعض اشعار میں تو لفظ من“ کا بڑا تکرار ے ۔ یعنی 
اناے ذاق صرف غالب ہی نہیں ربتی بلکہ گویا بھی ہو جای ے - ذیل میں اس 
لوعیت کے صرف دو شعر درج کے جاے ہیں 
قابل برق تی نیست اشا ک امن“ 
حمن هر جا جلوہ پرداز است امن؟ آئینہ ام 
زر 'مئ؛ بیدل تتاب سعنی' اظہار اوست 
هر کجا او" سر بر آرد امن" گریبان می کشم 
یاشمور ذات کے احماس کے ساتھ ساتھکسی کے فضل وکرم ؛ دی مسرت 
اور حتلی کہ نخر و استکبار کے امساسات بھی شامل ہوے ہیں - الووگیت میں 
اٹجذاب کے وقت شعور لفسی غیر معمولی تسم کا وال" روحانی پیدا کرنا ے ۔ یہ 
عامیاله تجبه نہیں ہوتا - اس لے خدا کے آئینہ کی حیثیت سے براہ رامت جرہہ 
رکھنے کی بنا پر اور شعور ذات کے احداس ہے کامل طور پر سرشار ہوۓ کی وجه 
ہے ایک حیرت زا جذیب" خود ممائی کے ساتھ را بلند اختر صوق شاع رکہتا ے : 
معشوق ما در بر تست 
این ٹیازیکہ تو داری نشود 




















چرا 





لیاز آلینہ اسراں نازیست شکسم کجکلاھی می ویسم 

اشعار بالا میں وجدان۔ ذات کا ذکر تھا ۔ بیدل بار بار اس قسم کے اشعار 
زبان پر لاۓ ہیں اور اہی بستی اور اپنے وجود کا اعلان کرے ہیں - اس لحاظ 
ہے فلسفہٴ وجودیت کے وہ بت بڑے علم بردار ہیں اور وجودی مفکرین جین پال 
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سارتر (585170 28:01 1806 پیدائش .۹ عیسوی) اورکارل چیسپر (5560[ اموا 
.۔یدالش ۸۸۳ع) کے پیش رو ہیں - اگرجہ یم بھی درست کہ بارے اس صو 
شاعر کی وجودیت حقیقت, حقہ کے ان لقاط کو چھوق ے جن کا تصور بھی 
اولالڈکر کے لے اکن ہے - اس لے کہ وه غریب ملحد ے اور ان کا براہ راست. 
جیسپر کے لے بھی بالکل عال تھا کیوں که ای 
نظری قسم ک ے ۔ 

ڈاکٹر اقبال ایران میں ما بعدالطبیعیات کے ارتقا پر بھٹ کرے ہوۓ جب 
الجلی (هوج۱ تا م.مرع) کی تصنیف 'الانسان الکامل' کا تذکرہ کرۓ ہیں تو 
فرماۓ ہیں کہ انسان, کامل یعنی آن کی اہی اصطلاح میں انسان, ربانی کی ذات میں 
وجود مطاق اپنی کھوئی ہوئی مطلقت حاصل کر لیتا ے یا ہیگل (٥ج:81)‏ کے الفاظ 
میں انسان, ربانی فلسفہٴ مطلق پر کامل عبور حاصل کر لیتا ے - روحانی ارتقا کا 
یہ نقطہٴ عروج _چ ۔ بارا صو شاعر جب اس معراج پر فالز پوتا ے تو اس وقت 
اس کی زبان سے ایس اشعار لکلتے ہیں جن کی لم تک پہنچنا عام اذبان کے لے 
درد سر سے زیادہ کچھ حیثیت نہیں رکھتا ۔ ذیل میں اس تدم کے تین اشعار درج 
کے جاۓ ہیں۔ یہ ماحوظر خاطر رے کہ ان کی اصل وبی نظریہ ے کہ انسان 
ذات. مطلق کا آئینہ 









تم رضت برون شور وجوب و اان 

اين دو تمثال در آئینم' من“ بود مقم 

شعلہ بودم من“ و می سوخت نفس شیع مسیح 

'من؟' قدح می زدم و مست, طلب بود کلم 

بیش از آبیاد بانيد اظلہوں اسلد 

داشت لور احدم در کنف علق مم 
ان اشعار میں انسان کال کا زمان ازل الازلال اور ابدالآباد ے ہم کنار ہو چکا 
نر ربای آلوبی زان میں براہر کا شریک نظر آتا ے ۔ یہ ایس 
مسائل ہیں جہاں چنج کر بارت قلم پر ق‌الواقعه کیکبی طاری ہو جاق چ 
کبوں کہ بات لیے لو اس حقیقت کا ذبنی طور پر ادرا ک بھی سخت گران ے - 

ان اشعار ہے واضح بوتا ے کہ انسان, کاسل کو انسان, ری کی حیثیت 

اپنا وجدان حاصل ہو چکا ے ۔ لیکن ید روحانی تجربہ سستقل نہیں بوتا - جیسا کہ 








rr 
ہنی ولہ بالا تصنیف ہیں علامد اقبال فرہاے ہیں کہ جب یہ تجریمٴ روحانی‎ 
ختم ہو جاتا ے تو انسان السان ره جاتا ے اور خدا خدا ۔ این العری" ۓ‎ 

ییاج 


الرب رب و ان تزل ‏ والعبد عبد و ان ترتی 
اور حضرت بیدل کہتے ہیں : 
چه مکن است رود داغ بندگی ز جن 





۱ کثر ا 
اخلاق توت ضالع ہو جاتی اور معاشرہ درہم برہم ہو جاتا - 

فطرت میں بقصدیت کا اظهار اول اول افلاطون ‏ کیا تھا - یونانی حکا 
نے السان اور اس کی تارغ کو تکوینی حیثیت دی - مسلان مفکرین صرف پونانی 
اتکار کو ایک جگہ سے نے کر دوسری جکه تک چنچائۓ وال نہیں تھے ء بلکہ 
بنیادی طور پر وه اسلامی نظریات کے مفسر تھے - بباری الہامی کتاب قرآن کالنات 
اور انسان دونوں کو بامتصد قرار دیتی ے : 
وبا خلقنا السمئوت والارض وبا بیٹھا ہم ے آسان ؛ زمین اور ان کے درمیان 





ٹین مم یم جو کچھ چ » کهیل کھیل میں یں 
پیدا کیا ۔ 

ما خاقتام) الا بالعق و لکن اکٹرھم ‏ ہم نے اٹھیں عکم متاسد کے لے 

لایملمون .مج ز وج پیدا کیا لیکن ان میں ہے اکثر 
ہے خر ہیں = 

انحسبتم اما خلقنكم عبتا و انکم کیا مهارا خیال ہے که ہم نے ٤‏ 

لا ترجعون ۰ ۲۳ : ۱۱۵ عبث پیدا کیا اور تم لوٹ کر باه 
پاس نہیں آز گے ؟ 


ان قرآنی تعلیات کو بنیاد قرار د ےکر مسلان مفکرین نۓ اپنے فلسفه" تخلیق کی 
عارت کھڑی کی اور ساج پسند حیوان کی حیثیت ہے انسنان اور اس کی ٹیچرل تارج کا 
غلم مدون کیا - آن کے ساتھ صوفیاے اسلام بھی شامل ہو گے » جنھوں نے اپتے 
تجربه" روحانی کی بنا پر اعلان کیا کہ تخلیق کے شاه کار کی حیثیت ہے انسان 
جافظ, کالنات ہے - بقاے فطرت کے لے السان کا وجود اولین شرط ے » اور اگر 
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نر کامل نہ ہوتا تو فطرت بھی مفتود ہوتی - صولیاے اسلام کے نزدیک 
انسان روحانی زندگ کا ارفع ترین مظہر ے اس لیے رہ تخلیق ہے ۔ اس کا آفا 
اور فرماں روا ے اور کائنات کی تقدیر میں ے کہ انسان اس کے متعلق کہرے۔ 
غور و فکر ہے کام لے اور اسے ابنی ابتدائی روحانی حیثیت کی طرف وابس لے جاے ۔ 
بیدل بھی اپنے اس نظرے کی بنا پر که انسان. رہانی آئیتہ* خدا ے ء صوفیاے 
اسلام کے اس نقطہٴ نگاہ کی حایت کرتا ے - اس کے خیال کے مطابق انسان اور 
اس کی تقدیر سکز کائنات ہیں ۔ فرماے ہیں : 
شور دو جهان آینه دار تنس ما ست 
نی فتده نہ طوفان نه قيامت جہ بلائم 
پیدل سانه یہ بھی کہتے ہیں کہ آئیده" خدا ہوۓ کی بنا پر وه لور کا اتنا 
عظیم ذغیرہ اپنے وجود میں رکھتے ہیں که خلاے آسانی کے ے شار ستارون میں اور 
کائنات کہ ذره ذرت میں ےشک تقسم کر دیں ء بهر بھی اس کے حجم میں فرق 
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بیش ازانست در آلیده" سن سایہ* نور 
که به هر ره و خورشید مام تقسیم 
لکہ وه یہ بھی کیت ہیں که اہتے اس ذغیرۂ نور میں عم جایی تو وہ ایک 
ات خلیق کر دیں اور یہ ذخیرہ جوں کا تون رہے - اس ہے چلے بھی 
دوئون جہان آن ذراتر لور ہے بیدا ہوۓ ہیں جو آئینہٴ السان کے غبار کے طور 
پر نیچے کر پڑے تھے : 
کونین غباریست کز آلینه" من ریت کو عالم, دیگر از خویش برآرم 
انسان کے مقابل میں کائنات کی حاجت مندی اور ہے وقری اس ے بہتر الفاظ ہیں 
نہیں ہو سکتی ۔کائنات اینے وجود کہ لیم بر لحاظ ہے السان کی مربونر 
جال لور" مکن ہے بیدل نے اس نظرے کی بنا پر استعال کیا ہو جو شیخ 
شہابالدین شیخ الاشراق مقتول 2 پیش کیا تھا - اشراق بارھویں صدی 
عیسوی کے وسط میں بیدا ہوۓ تھے اور آن کا نظریه ہے که تام موجودات کی 
انتھائی حقیقت ور ابر سب یعنی ابتدائی نور مطلق - لیکن اس مقالہ نکار کا خیال 
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ہے کہ ال جس شعر میں لفظر اور آیا ج وء آلینے کی صقت کے طور بر موجود 
س ۔ اہم شیخر اشراق کے اثرات کا بھی انکار نہیں کیا حا سکتا کیوں کہ یدل کے 

قلسفہ* تلیق کی تفصیلات بختلف منابع ۱ سے حاصل کی گنی ہیں ۔ 








و صوق کے لحاظ نے بھی یل کے ہے وس E‏ 
مآخذ و منایع کہ می‌بون, منت ہیں ۔ ہمیں یبال ان مام منابع کی نشان دبی کی 
ضرورت نہیں ۔ لیکن چوں کہ پارا موضوع لنظر 
ہیں » بدل کے مندرجه ذیل شعر میں یہ لفظ جس ماخذ کی طرف اشارہ کر ربا سے 
پم صرف اس کا ذک ر کے 








اور اس کے مضمرات 


نیشن این خاک از هزار ا کسیر نتوان یافتن 
اس شعر میں مندرجه ذیل قول کی طرف اشاره ہے : 
اذا تم الفتر فهو ات“ 
جس کا مطلب یه ے که جب کسی شخص کی ذات میں عمل, لصوف 
نکیل پذیر ہوٹا ے و اللہ کے بغبر باق کچھ نہیں رہ جاتا - عبد کی فا پذیر 
حفات ختم ہو چک ہوق ہیں اور آس کی ذات کا وه جوبر برک و بار لا ربا ہوتا 
چ جو باق رہنے والا ے ۔ 
اب بیدل کے والد کی غائیانہ بیعت شیخ عبدالقادر جیلانی رحمۃ القہ علیہ 
(ےے. ؛ تا مہ وع) سے تھی اور اپنی زندکی کے ابتدائی ستره سال میں بیدل 
سلسلہ' قادریہ کے اولیاے کرام سے بڑے متاثر ہوۓ تھے ۔ ایسا نظر آنا ے 
که اس زمائے میں بالخصوص سلسله" قادریہ میں یہ قول ے حد مقبول تھا ۔ 
آن ایام میں اس برصغبر کے شال مغری کوب میں شورکوٹ کے قرہ 
غلع جھنگ کے ایک کاؤں کے اندر ایک مشہور قادری بزرگ حضرت 
سلطان باہو رحدة اللہ علیہ (و ہہ لا ,ود رع) موجود تھے - حضرت باہو 
اپنی تصتیفات تورالهدیل » شمس‌العارفین اور رسالہٴ روحی میں بار بار اس قول 
کو ثقل کرت ہیں ۔ بیدل خود بھی اپنی کتاب چہار عنصر میں آڑیسہ کے 
(زقیں حاشی اگلے صقجے بر) 





r 
وہ آلہ جو زندگ کی گہری حقیقتوں تک رسائی حاصل کرتا ے ؛ صوفیا ے کرام‎ 
کی اصطلاح میں قاب کہلاتا ے - اس سے ہارے ذبن کی تعقل پسندی مقصود‎ 
نہیں » باکه اس ہے مراد ایک ارتم قسم کا روحانی تجربه ے جس میں انسان حقیقتر‎ 
راست مشاہدہ کرتا ہے ۔ اس روحانی عمل کے وقت زندی کے گہرے‎ 
جاے ہیں اور فطرت کے عمیق اسرار تبون کے سامنے آۓے‎ 
ہیں - باق صوفیاے اسلام کی طرح ادرا ک کی اس قوت کو بیدل بھی قلب یا دل‎ 
کہے ہیں ۔ اب اس اتداد فاق کے لے بھی یدل الہ ی تشبیه یا علامت‎ 
: استعال کرت ہیا‎ 











حاشید صفحد گذشتم) 
ی ہد یہ قول درج کرے ہیں - 
رک ماب بای ی و ی ا 
کرے ہیں که یہ قول بیدل 2 قادری بزرگود سے سنا اور اب 
قہن میں عفوظ کر لیا - 
مذکورہ بالا شعر میں ہمارے صوق شاعر ہے خدا سے کامل اتاد کا ذکر کیا 
ہے ۔ حضرت سلطان باہو کے قول کے مطابق اس وقت خدا سالک کو ان الفاظ 
میں خاطب کرتا چ 
تو فت مار میتی و ما هیر تو مم در لت 
حقیقتر ما هستی و در معرفت یار ما ای“ 
ان ہہت ہے اشعار ہیں یدل ۓ خدا ہے شاد کا کی کا گام کی 
یک جا کیا جائۓ تو نفسیات. اناد کا بخوی علم ہو سکتا ے - آج کل اکر 
اہل علم پر مشرق یا اسلامی بات کی تصدیق مغرب انکار اور آراء کے ذریے 
کرتا چاہتے ہیں - آن سے التاس ہے کہ اس غرض کے لے وه ولیم جیمز کی 
تصنیف "جرب" روحانی ک ختلف صورتیں““ پڑھیں۔ اس لحاظ ے بالخصوص آخری 
یاب پڑا مقید چ ۔ تال فلسنی ۓ خدا سے اتحاد کے سشلے پر بڑی خونصورق 
سے بث کی ہے - نفسیاتر مذہب ے آکابی کے لے اس کتاب کي اہمیتہ 
کلايي نوعیت کی ے ۔ 





یم ٹٹیجد ۱ 









۷۹ 


ای زمره جلوه فمان غافل ز دل مباشید 
کوری و رولیست آئیٹ را ندیدن 
وه کج ہیں کہ آئینہ دل وحدت سراے ہے اور اس میں ماسوا صرف فرش کی 
رکھتا ج : 
خیال, ما سوا فرش است در وحدت سرای دل 
درون خویش دارد سین" آئینه بیرون را 
ہی درخشان ‏ شار تبلیات آئینہٴ دل میں موجود ہیں 
ملاح قدرت, تو ز عکس, تجلیات راند ہہ بجر آلینه" دل سفینه ها 
اس ہے ظاہر ہوتا ے که تربہٴ روحانی کے آلے کے طور پر دل علم کا 
سرچشمہ ہے اور اس لے بیدل ہر وقت اس میں جھالکے رہتے ہیں : 
از اشا گام دل ما وا سر بروا 
طوطی, حیرانر ما داند قفس آئیده را 
آئیٹہٴُخائق کے طور پر بیدل کی تلب ہے عبت غبر عدود ے اس لے 
انھوں ۓ اس کا ہزار ہا اشعار میں ذکر کیا ے ۔ ان اشعار سے واضح ہوتا ے کہ 
پیدل حتیقت قلب سے پوری طرح آکاہ ہیں - اس آکابی کی بنا پر وه ایک ایسی اہم 
میں فیصلہ کن حصہ لیتے ہیں جس ے مشرق و مغرب کے اہل قکر کو ہمیشہ 
سرگرداں رکھا ے ۔ یہ بت قلب (31309) اور مادے )38٥۸۰۲(‏ کے باہنی 
تعلق پر مبنی ے ۔ بیدل کہتے ہیں صرف اقلب* کے لے تام ماد“ کی تخلیق عمل 


























میں آئی: 
مدعا دل بود اگر نیرنگر امکان رغد 
پر ابن یک قطره شون مد رنگ طوفان رہ 
نہیں بلکہ وه ید ہیں کہ مام موجودات ایک عم قاب کے الدر موجود ہیں ۽ 





نقش, نیرنگر دو عالم رتم لوج دل امت 

همم از ماست گر این آئینہ بر ما خشند 
اس لے وه کہتے ہیں کہ شش جہت میں تلب“ کے بغیر اور کسی جیز کی 
کار فرمائی نہیں : 

شش جہت یدل مین یک دل قیامت می کند 

کا وی ای می اها می کم 


۳۹۸ 


کائنات کا وجود اکر نظر آئا ے تو اس ے صرف یه بات ظاپر ہو ے کم 
”فلب“ ذرا کم وسعت رکھتا تھا ورئم بر چیز اس میں اس طرح سا جاتی که یه 





موجودات کہیں بھی دکهای نم دیتیں - 
دل اگرمی داشت وسعت ے نشان بود این چمن 

می ببرون نشست از بس که مینا تنگ بود 

جس بحث کا پارۂ مافوق میں ذکر کیا گیا ے ؛ فلسفی کی تارج میں اسے 
خال برتی کہتے ہیں ء جس کا مطاب یہ ے که خبالات ہی خارجی عالم کا 
تسب کا موجب ہیں - اگرچہ خیال پرستی کی اصطلاح کا اطلاق یولای فلسنی 
پری تائیز Rs)‏ تا وم ق ۔م) کے فلسفی پر نہیں ہو سکتا 
کیوں که وہ بڑی سادکی ہے احساس اور اس کے موضوع کو ایک ہی شئ تصور 
کرت ہیں - تاہم وہی پہلے فلسفی ہیں جنھوں ے کہا تھا کہ خمال اور وجود کامل 
طور یر ایک جیسے ہیں - افلاطون (ے ہم تا ےمم ق ۔م) کا دعوطا تھا کہ 
حقیقت غیر مادی ے ؛ جو اپنے حقیتی وجود کی خیالات کی مورت میں متلاضی 
ربتی ے - آس کی تعلم تھی کہ خیالات ہی اصل وجود ہیں ؛ موجودات تو اہنے 
وجود کے لے غیالات پر اغصار رکیتی ہیں ۔ بشپ برکے (8071101 002ء81 
۱۰۸۵ تا «هعرع) جو پارے شاغر پیدل کا غورد سال معاصر تھا ,متا ے 
کہ وجود عض خیالات کا انا بانا سے ۔ آس نے جسانی وجود کے نظرے کو باضل 
قرار دیا اور ایک ایسی خیال برستی کی تبلیغ کی جو وجود کو جموعہٴ خیالات 
ہے ماوری کچھ بھی نہیں سمجھتی - آس نے یہ بھی کہا کہ کائنات ایک عظم 
قلب کے اندر موجود ے ۔ اس سے ظاہر ہوتا ے کہ بل اور یٹپ برکے قاب 
اور مادے کے متعلق ایک ہی جسے خیالات رکهتی ہیں ۔ یہ روحانی غیال برستی 
(Spiritual delim)‏ ے . ۔ بعد میں پیگل (61ع26 ہے رتا ۸۳۱ عیسوی) قۓے 
بھی اپنی منطتیانہ خیال پرسّی (50ذاه140 اعنعما) ےذریے یہ ثابت کیا کہ جو 
27 900 ار رت ES‏ 
موجودات روح, مطلق کا موضوعی وجود. خارجی ہیں ۔ ان تام مفکرین کے خیالات 
کا بیدل کے نظریات سے مقابلہ کریں ۔ بتا چل جاۓ کا کہ مغرب میں جو حقیقت 
لژ سراحل سے کزرۓ کے بعد الم شرح بو » یدل کی نهر حقیقت رس اس تک 
یک بار چنچ کي ۔ 
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یہ معلوم کر کے بعد کہ قلب (۸4164) موجردات (۷۹16۲) کی اسل 
ے ء ہم ببدل کے اشعار ہے اسی لنظ آآیده" کے ذریعے ایک اور سہتم بالشان عت 
سے بھی آشنا ہوۓ ہیں ۔ اس کا ذکر خواجہ عباداللہ اختر ۓ اپنی کناب بیدل“ 
میں کیا ے ۔ ذات مطلق ناقابل تغیر و تبدل ہوۓ کے باوجود ”کل یوم هو ئی 
شان“ کی آیب" قرآنی کے مطابق ہر لحظہ اور بر آن انی صفات کا جلوہ ہہ انداز دگر 
دکھاتی ربی ے ۰ اس لے ہر شے تغیر بزیر ے ‏ تخریب تعمیر کی صورت اختیار 
کوق ہے اور سوت حیات نو کی پیامبر ثابت ہو ے ۔ جدید طبیعیات ۓ واضح 
کر دیا که مادے کی اصل توانائی ہے اور توانائی ی کمی بیشی کی وجہ ے 
تلف مادی صورتیں ظہور بزبر بوی ربتی ہیں ۔ اس تعمیر, مسلسل » حیات نو اور 
تبتدل پزبری کی وجه ے کائنات میں اضاف بوتا رہتا ے ۔ یہ نظریہ مسلانوں میں 
شروع ہی سے چلا آنا چ - قرآن مجبد فرمانا ے 
فانظروا کیف بده الخلق م اه ینشی | 
دیکھ و که خدا وند تعاللی نے خلوق کو کس طور بر اول بار بیدا کیا ۔ 

وه دگر بار بھی بھر بیدا کرت گا ۔ 

و اذا شٹنا بدلنا امثالھم تبدیلا - ہے :۸ 

اور جب ہم چاہیں گے ہم اٹ کی مانند بدل ڈالیں گے ۔ 




















nire 








افعیینا بالخلق الاول بل هم ف لبس, من خلق جدید - .۵ : ور 
کیا چلی ہار تغلیق سے ہم تیک کے ہیں ؟ یہ لوگ ئی تخلیق سے ے دلیل 
شبه میں ہیں ۔ 
یزید نی الخلق ما یشاء 1:۳۵ 





وہ پیدائش میں جو چاے زیادہ کر دیتا چ - 
اہن العربی؟ نے تبدد, ابال کی اصطلاح وضع کرک ان حقائق کی طرف اشارہ 
کیا ے ۔ علامہ اپال بھی 'تشکیل, جدید اثہیات اسلمیه" میں اس مسئلہ کو 
زیر بصث لاست ہیں - اب بیدل فرمانۓ ہیں : 
تا دم زی چو آئیٹہ گردائدہ است ونگ 
این کارکاه جلوه چه مقدار ناک است 





دم زدن اور آئینہ کا تعلق ظاہر ے ء سانس کی رطوبت آئینہ کی سطح بر فوری 
تغبرات روا کر دیتی ے - جس تیزی ے یہ تغبرات سطح آئینہ پر روما ہو 
ہیں ؛ آسی تیزی ہے ''کارکام جلوه؟؟ یعنی یہ کائنات بھی دگرگوں ہو جاق ہے ۔ 
ایک منظر ابھی فرسودہ نہیں ہوا ہوتا کہ ایک اور تازه تر اور زیده رنگین منظر 
نکابوں کے سامنے موجود ہو جاتا ے - تجدید, کائنات اسی طرح بڑی تیز رفتاری 
اور ابا درجے کی دل فریبی کے ساتھ جاری وتی ے - 

ادراک حقائق کے لے پیشتر ازیں دل کا ذکر ہو چکا ے ۔ بیدل کہتے ہیں 
که امثال کا پر تجدد اینی رنگینی اور رعنائی کا جلوہ آئیه" دل میں دکھاتا ے - 
اس لیے وہ کہتے ہیں کہ اس کارکام ممثال میں صرف دل پر قناعت کر لیں اور 
کائنات کے مام جدید مظاپر اس چام جہاں نما میں دیکهی ۔ 

زین کاکم ال با دل قناعت اوللست از پر گلی که خواہی آلینه رنگ دارد 

کون سا تقش ہے جو اس میں دکھائی نہیں دیا ۽ 

دل صاق کہ نقش‌ها کہ نہ بست بس کہ آئینہ است حیران امت 
ہزاروں جلوے ہیں جو بہیک وقت دل میں نظر آے ہیں اور السان کو حور حیرت 
بنا ڈالنے ہیں : 














دل به هزار جلوه ام چهره کشای حبرت است 
ان جلووں کا یہ وفور بو ء ادراک کی یہ کثرت ہو ؛ حقالق کا نبوه لحظہ 
ہہ لحظہ ترق پزبر ہو ء وہاں ظرفر دل بھی برابر وسعت ہزیر رہتا ے اضاقۂ 
کائنات اور تجدد, امتال کر ساتھ ساتھ دامن دل بھی برابر بھیلتا چلا جاتا ے ۔ 
دل پیش نظر گبر سر و برگر تموکن ‏ گر مائل, نازی سوی این آئینہ روکن 
علامه اقبال فرماۓ ہیں کہ افلاطون کے خیال کے مطابق حیرت تام علوم 
کی مان چ لبون کہ اس سے اسرارِ قدرت معلوم کرتے کے لیے تجسس اور تحقیق کا 
باده پیدا ہوتا ے » لیکن علامم موصوف فرمائے ہیں که یدل جنب حبرت پر 
ایک غتف انداز ہے غور کرتے ہیں - یدل کے نزدیک ذبنی تاج ہے فطع نظر 
بت کی اپنی قدر و قیعت بڑی گراں چا چ - اس ضمن میں علامہ موصوف 
بیدل کا مندرجه ذیل شعر قلم ندا فرماۓ ہیں : 

















,- علامہ“ موصوف کے انگریڑی میں الکار پریشان » صفحه ۳م ۔ 


۳۰۱ 





ٹزاکت ها ست در آغوش مینا خانه" حيرت 

مره برهم مزن تا نشکنی رنگ, تاعا را 
٤ر‏ حبرت کا تعلق تبدد امثال ہے ہے - آلینے اور حیرت کا تعلق بھی 
ظاہر ے - آئینے کو ہمیشہ حبران بائدھتے ہیں - بیدل ۓ اس لفظ کی رعایت ہے 
حبرت کے موضوع پر کئبر تعداد میں اشعار کے ہیں - اب ہم دیکھۓ ہیں کہ 
علامه اتبال کے خیال کے مطابق بیدل کے نزدیک حبرت کی اس قدر کیوں 
قدر و قیمت ے ۔ 

حضرت, علامہ نے بیدل کا جو شعر نقل فرمایا ے » اس کا دوسرا مصرع 
حیرت کی اہعیت اور قدر و قیمت کو واضح کر ربا ے ۔ ٹکاہیں ایس مشاہدے ہے 
دوچار ہوٹی ے جو صرف آغوش, حبرت میں موجود ہوتا ے - اس کا تصور بھی 
اور کہیں ذبن میں نہیں 7 سکتا اور اکر لے دا ے احنیاطی سے ڈرا 
آلکه جھیکی جاۓ تو نظارہ بالکل دربم برہم ہو جاتا ے - یہ حسن ازل کا مشایدء 
ے ۔ اس مشاہدے میں عویت, تامہ بصارت افروز ثابت بوق ے : 

ھمچو آئینہ چشم عارف را ساز حبرت بصاوتر دگر است 
اور یہ کہنا درست ے کہ اس وقت وجود کا ہر ذره چشمه" دیدار بن جاتا ے ۽ 
دل هر ذره ما چشمه" دیدار تو بود 
اس لے آنکھ جهیکنا یا بند کرنا بزار آئیٹ تقصان کر کے سترادف بوتا ہے - 
حبرت جلووں کے طوفان میں چنجا دیتی ‏ - اگرچه وبس تو یہ سعادت صرف 
تبوت کے حصے میں آق ے » جلوة طور ایک موسیل کی 
سکتی ے یا انوار ذات ایک نبي_ امی* لقب ہی سدرة ا 2 
دیکه ہاے ہیں ۔ انبیا کی ذات میں ادراک اور مشاہدے کی اسی ہے پناہ توت کی با 
پر وسول آکرم صلی اللہ علیہ وسلم کے متعلق کہا کیا سے کہ زٍ 
هما دیدہ گشتہ چو نرگی تنش 

بیدل بھی ابض وجود کے ذرےذرے کو چشم" دیدار کہتاے » اس لے اگر 
ایک عارف کامل بھی تاب دیدار کی سعادت حاصل کر لیتا ے تو اہے فیض ثبوت: 
)- صوق اسی بنا پر حضور سرور دو عالم صلی اللہ علیہ وسلم کو انسان, عینالوجود 

یعی موجودات کی آنکھ کی ”بتلی قرار دیے ہیں ۔ 


































۳ 


یعنی عارف بھی نبوت کی ایک امتیازی حیثیت ہے ببره ور ہو گیا - 
حيرت ام ام مپرتبوت دارد کت ملا و تا کک 
انواں ذات کے مشاہدے کے وقت آلینه" حبرت اپنے اندر نئش_ امکال کا معمولی سا 
عکس بھی نہیں پڑۓ 
نقش, اکان در بہار حیرتم رن تہ بست شستہ ام عمریست این دفٹر شم الین 
بیدل کے ہاں حیرت کے تام مضامین میں بتیادی طور پر یھی انکار مضعر 
نظر آے ہیں اور انھی افکار عالیہ کے باعث یہ موضوع ے حد اہم بن گیا سے - 
یہاں اس بات کی طرف از سر نو اشاره کر ی کوئی رورت نہیں کہ یه سارا یا 
پیدل کے ذاق تبرے کا آئیٹہ داررے : 
محر طرازی, گلزار حبرت است اروز شکسته رئق, آئینہ' افام 














حرف او میشاوم جلوۂ او می بینم پیش او آئینہٴ چند از او سی آرم 

یدل اپنے تبریہٴروحانی کی بنا ہرکہے ہیںکہ آدم یمنی‌انسا, ام مقامر عیرت 
پر فلز ہو کر اور دل ہے سروتار رکھ کر امتغراق فی الذات حاصل کر لت ے ۔ 
اس استغراق اور حویت کے عالم میں آدم یعنی عبداته جب کم ہو جاتا ے تو 
اللہ' ہی را ے ء گویا بالآخر بندے اور خدا کا کامل اتحاد ہو جالا ے - درمیان 
ہیں ا ر کون جز لاق جا رہ سا 

الین تمیق ز تال مبٹراست حبرائں الم یہ مقابق چم ا 

انمان اور خدا کی عیئیت تامہ یا انسان اور خدا کے اتاد کا تذکرہ اس مقالے 
میں کئی با رکیا جا چکا ے ۔ علامہ اقبال بھی انی گراں قدر تصیف "تشکیل 
جدید اللپیات. اسلامیہ'' میں پرونیسر پاکنگ (هو 10٥‏ :٥٭؛ا١۶۲)‏ کا قول نقل 
کر یں اور ای ہیں کہ حقانت. ر ا 
و کی روح پر چها سکتی ے - «طور بالا میں اس بات کا اظهار بھی ہو چکا ے 
کہ اس عینیت یا اعاد کی حبثیت ایک تجربه" روحانی ے زیادہ کچھ نہیں بوتی - 
یہ کیفیت عض عارضی ہو ے » ید علیجده بات ے که عارضی بوذ کے باوجود 




















: ازمیر ولی الدین ۲ ملعم زیر مرو 


نذیر یازی » مقحد مب تا مب - 





۳ 


یہ دل میں عجیب و غریب قوت › روح میں ے مثال توانای ء طبیعت میں اہدی 
سکون و اطمینان اور مذہب کے متعلق الکار میں لازوال تیقن پیدا کر دیی ے ؛ 
جس کا ثبوت وہ تمام اشعار ہیں جو بیدل نے اس ضمن میں صیغہ' متکلم استعال 
کرکے کے ہیں - تاہم چوں که ہم لفظ آئینہ کے توسط ے تام مطالب اور 
معائی کا احصا کر رب ہیں اس لے اس لفظ کو لے کر ہم ایک بار پھر بیدل 
کی اپنی زبانی سننا چاہتے ہیں کہ مستقل یا کامل اور دوامی اتحاد قطعاً نامکن 
سے ۔ ذات حق وراء الوراء ری سے - 
پیدل کہتے ہیں کہ آئینہ میں کال یعنی عکس کے بغیر اور کچھ نہیں ہوٹا ۔ 
اصل شے اس ہے دور ری ے - 
ای تراشیده نسبت, مظہر 
اک کر هس تور شود نید ز 
کہتے ہیں مونا ‏ انسان کو ذات حق کا مظہ رکہا ؛ ای 
اس کا عین بیان کیا ۔ لیکن اب عیۂ 
چلے ذات حق میں موجود ہوۓ ہوۓ عیلیت تھی ۔ اب آئیٹہ اگر کاما سامت بھی 
آ جاۓ » اس میں عکس کے بغیر اور کچه نہیں ہوگا۔ اصل ذات اس ہے باہر 
رے گی ۔ علامد اقبال کے سنقولہ بالا الفاظ استمال کرے بو ہم کچہ سکتے ہیی 
حقیقتر سرمدیہ ؛ ولی کی روح پر کامل عسوسیت کے ساتھ چها جائۓ کے باوجود 
وراء الوراء رے گی - بنابریں بیدل کے ہیں که جس ساعت. سعید کو ابل, تصوف 
ساعتر وصال کہتے ہیں اور دعوی کرۓ ہیں که اتحاد کال نصیب ہو کیا » 
بھی دراصل خیال پرستی ہوق ہے : 
نک ی کر شخص غیر کی نه ن 


























کس طرح جلوه گر ہو 





زان جلوه هیچ نہ مود آئینه جز منالی ‏ نقاش را حال است نصویر جان کشیدن 

ایک بار پپل بھی سطور بالا میں فص شیئیہ کے ضروری مطالب کا ذکر 
کرت بو ذای استعداد کے سلسلے میں کہا گیا ے که اپتے خیال کی رسائی 
چہاں تک ہوک جلوه آسی نوعیت کا ہوکا ۔ بتینبات ہوں یا ظنیات » ان کی ذاتر حق 





.۳ 
تک پنچ نہیں - پر نخص کی تقیق صرف اس کے ذاق انکار کا آلینه بوق ہے + 
یہ عجز ادرا ک کا اعۃ 
آن جا که بود جلوه که حمن, کالت ‏ چون آلینه عو است یتین‌ها و گإٹھا 
ده حدود شے ے اور ذات حق غیر دود - آئیده کے پاس اتی استعداد کہاں 
کہ غیر محدود کو اپنے ظرف میں جگہ دے : 

صد کستان رنگ دربار است حسن اما چه سود 

خانه" آئیده" ما نیست جز یک کل زین 





اف ے - 








چو سحر به عالم جلوه ات خجلم ژتہمت الد 
نفسی که داشتم آب شد ز حجاب آلینہ ای تو 
اس کا مطلب یه چ کہ آئینہ“ حق بھی انجام کار حجاب ثابت ہوا ۔ حقیقت مستور 








باستور مستور ہی ربی - 

کی نارسائی کا مزید ملاحظہ ہو ؟ حقیقت مطلقہ کا عکس اس میں کیے 
پڑ سکتا ے ء وہ ہستی تو ذات ے رنگ ے ۔ وہ تو اساسی نور ہے جو بانکل 
غیرمرئ ہے ۔ رنگوں کی طابر کثرت میں موجود وف ہوۓ بھی اس کا آلیے 
میں منعکس پونا ممکن نہیں » کیوں که اس میں تو صرف رنگوں کا انعکاس ہو 
سکتا 








ے۔ 
جہان طوفان رنک و دل هان مشتاق بې رت 
سازدا سور ا ات 





حمن, بی رن کہ عالم صورتر نبرنک اوست 
عرض تقال کہ دارد باور ادر الہ 
دران عل کہ حسن از جلوة خود داشت امتغتا 
من پې هوش بر آئیده داری از می‌کردم 
یہ اسلوب بیان یدل کو بزم اهر تدم میں پہنچا دیتا ے جہاں ذات اہی کی ماورائیت 
کے بغبر اور کوئی معنی ذبن میں نہیں آتا 
بیدل اسی طرح بڑے علمی انا 








میں ان دقیق اور وقیع مطالب کا ذکر 


۳۵ 


کرے ہیں - اس ہے پپل اتحاد کا تذکره بھی انھوں ۓ بڑی سہارت کے ساته کیا 
تھا - دوسرے الفاظ میں قرب اور ماورائیت کے دو ننطوں کے درمیان بیدل کا 
انصورہ خدا گھومتا رہتا ے ۔ لیکن چوں کہ ان کے دل میں محبتر البی کا ے پناه 
جذبه ے اور وه دیدار المی کے لے ترستے ہیں اور اعللی درجے کے شاعر بھی ہیں 
اس لے شوق دیدار کا ظہار بار بار خایت ہی خوب‌صورت اور وجد آفریں انداز میں 
کرتے ہیں ۔ مث :ٍ 

بیدل آن گوھر نایاب سراغ ...بد عیطیست که پرسیدن نیست 

عکس افتادہ در آلینه" هوش ‏ کل توان گنت ولی چیدن فیست 
آئینہ کا لنظ جبان بھی موجود ے اور آخری مصرع کے حسن کا تو جواب نہیں - 
ےشک انسان آنکھیں بند کر کے عالم تصور میں اس مصرع کا تکرار کرتا رے 
اور طرب و سرور کے گل پات رنکا رنگ ہے اپنے دامن دل کو معمور کرتا رے - 

ابھی ابھی الوبیت کا ذکر بو ربا تھا ؛ اس کے ساتھ رسالت بھی بیدل کا 
سہتم بالشان موضوع ے اور آن کے نظام فکر میں اس موضوع کو بنیادی حیثیت 
حاصل ہے ۔ شع ر کہتے ہوۓ جب کبھی بل رسالت کا ”پر جوش عقیدت کے 
ساتھ ذکر کرے ہیں تو اس میں ان کے نظام فکر کا یہ بنیادی نکته روح بن کر 
موجود ہوتا ہے ۔ ہم اپنے اس خیال کی توضیح ان کی مندرجه ذیل رباعی سے 
کرت لباز 








پیل رتم جلى و خنی می خوامی 

اسرار ثبی و رمز و می خواهی 

خاق آلینه است تور احمد دریاب 

حق فہم اکر فہم على می خواهی 
اس رباعی میں خلق کو نور مصطفلی کا آئیدہ کہا گیا ے اور ہدایت کی گی ے 
کہ حضرت علی کے متعلی آکابی حاصل کرنۓے کے لے حق فہمی اختیاری جائے ۔ 
رباعی هذا میں فلسفه" تتزلات کے دو کات کا بیان ے ؛ ذات مطاق مر تید“ 
نتزیه میں تا معلوم و اتابل علم ے - لزول کا چا مرتبه احدیت ے ۔ اس ہے 
مراد حق تعالی کی ذات عض ہے ۔ یہ سے رنکی اور ے کینی کا صرتبہ ہے ۔ 
بیدل کے ہیں حضرت علی ذات مطل کے اس مرتبه" ہے رتق کا مظهر ہیں اور 
ھی رقم خفی یا رمز, ولی چ - اب رتم. جلی یا اسرارے نبی کا بیان شروع ہوتا ہے ۔ 





۹ 


نزول کا دوسرا مرتبه وحدت ے - ارباب تصوف اے ام مخلوقات اور موجودات 
کا ماده کیت ہیں - اس مرتے میں مالک ذات حق کو اس طرح ملحوظ رکھتا ے 
کہ اس اپنی ذات کا اجالی علم ے اور اہی تام شیونات کا ادراک ے - یہ 
ادراک ازل سے لے کر ابد تک ساری غلق پر بطریق اجال حاوی ہوتا ے - اسی 
لے مرتبه" وحدت کو غلوقات کا سادہ کہتے ہیں - احدیت کا مظهر حتیقی وحدت 

: ت دید سے بھی تعبیر کیا جاتا ے اور ہارے نتطم' تگاه 












جیسا که پیش تر ازیں کہا جا چکا ج » ابن العرب کے خیال کے مطابق مقصدر 
لیتق آئینہٴ کائنات میں ااے مطلق کا ظهور ے ۔ لیکن ابن العربی خود اس بات 
کے 5ثل ہیں کہ ااے مطلق کا ظہور باق موجودات کے مقابل میں 
میں زیادہ ے اور افراد انسانی میں حضور انور صلی اللہ علیہ وسلم کی 
اناے مطلق کا مظہر آم ہے ۔ یعنی پنگامہٴ خلیق پا بوذ کے وقت سے جو 
سلسلہ* ظہور شروع ہوا تھا ء وه سرورکالنات صلی اللہ علیہ وسلم کی ذات انور میں 














تکمیل پذیر ہوا۔ ہاں آ کر م‌تبه" وحدت یا ماد؛ کاثنات کا اظہار کامل ہوا ۔ 
م‌تبه" وحدت چدیہ' اسی لے کہتے ہیں ۔اس نصرج کے زیر نظر حولہ بالا 
ریاعی کے اس مصرع 


خلق آلینہ است نور احمد دریاب 

کا معنی واضح ہو جاتا چ اور وه یہ که م‌تبه" وحدت کی جو حقیقت تھی آس کا 
کامل ظہور جناب رسالت پناہ صلی اللہ علیہ وسلم کی ذات تدسی آیات میں ہوا ۔ 

وسالت کا بھی تصور بیدل کے فکر میں بر جگہ جاری و ساری ے ۔ ما آن 

کی مندوی طلسم حیرت“ کے اس شعر کے حسن٣‏ کا ماخذ بھی یہی تصور ے ۔ 


یقت دیہ اور ذات عدیہ میں خلق اور غلوق کا فرق ے ۔ دیکھیں : "ترآ 
اور تصوف؟" از سیر ولی الدین صفحه ون , | س .ور -خفی اور جلی کے حقالق 
کے زیر نظر اقبال کے اس شعر کو بھی 
ایکہ نشناسی خخی را از جلی هشیار باش 
ای کرفتار ابویکر و علی هشیار باش 
> مولانا غلام رسول مہر رقم طراز ہی کہ ایام طالب علمی میں انهون ہے 
(بقیہ حاشیہ اکے صفحے پر) 








ك۴ 
جناب سرور کونین کی نعت لکھتے ہوۓ کہتے ہیں : 
دوعالم چون صدف درهم شکستم ‏ که آمد گوھر تامش لہ دستم 
میتبه" وحدت یا حقیقت مدیہ کو ور دی بھی کہتے ہیں ۔اسی ورکامل سے 
اشیاکی تخلیق ہوئی ے ۔ اس توضیح کو سامنے رکه کر بیدل کی مذکورہ بالا ٹنوی 
کہ اس شعر کو بڑھیں ز 
جبان مرآت انوار جالش ‏ دل هر ذره نائوس خیالش 
ان کی اولین مثنوی عبط اعظم کا یہ شعر بھی لور ی کی اسی حیثیت کی 
طرف اشاره کر رہا ے 
ز آلین" 
بادی اانظر میں یہ 





شعار صرف پرواز تفیل ہے تعلق رکهت ہیں لیکن یہ غور 
دیکها جاۓ تو ان میں حقیقت هدیم کے متعلق ارباب تصوف کے انکار کا غلاصہ 
موجود ے ۔ پارا دقیق النظر شاعر متصوفانہ ماہمدالطبیعیات کو کسی وقت بھی 
نظرانداز نہیں کرتا ء اور لعلف کی بات یہ ے که آئینہ کا التزام ہر جگہ موجود ہے » 
جو پارا موضوع. مقالہ ے ۔ 

اب تک ہم نے ج و کچھ لکھا ے اس ے لاریب یہ بات پای" ثبوت کو 








چنج ی ے که کلام بیدل میں لفظ آئینہ ایک عام تشبیہ یا استعارے کی حیثیت 
سے موجود نہیں ء بلک یہ ایک ایسا افظ ے جو شاعرالہ انداز میں تصوف اور 
مابعدالطبیعیات کے بڑے گہرے مطالب بیان کرتا ہے - ہم بیدل کے ایس مزید 
متعدد اشعار پیش کر مکت ہیں جن میں وحدت و کثرت » تشیه و تیه ؛ وحدت 
وجود » وعدت شهود » عینیت » ماورائیت ء تنزلات ستہ وغیره کے مسائل لفظر 
آلینه کی وساطت ہے بیان کے کل ہیں - یہ اس بھی بخوبي واضح کیا جا سکتا ے 
کہ اپنی روایات کے مطابق بیدل ۓ اس لفظ کے ذریے اپنے عہد کی برائیوں اور 
آنی اور وقتی مباحث کو بھی بڑی خوی ہے بیان کیا ے » اور دلیل دی ے کہ 


[بقیہ حاشیه صفحه گذشتہ) 

مولانا روحی م‌حوم ہے نکات بیدل سبق پڑھنے شروع کے لیکن مولانا روحی 
شروع ہی میں اس ایک شعر کے حمن میں اس طرح کھو گے کم آگے تہ 
ا مکی اور سبق بیث ے لے ویں عم ہو کا 





۳۸ 


جس طرح آئین میں چنکتے ہوۓ جواہر کا وجود اے ثاتص بنا ڈالتا ے » اس کے 
معاصر مغل امرا کو بھی چاہے کہ وه این درخشان کالات اور اعللی ذبالت کا 
ے جا مظاہرہ کرکے اپنے باطن کو تاریک لم بنائیں : 
دل روشن چه لازم تبره از عرض هنر کردن 
ز جوھر غائہ' آلینه را زیر و زبر کردن 
لیکن یہ تمام مباحث اس مقالے کو ہے حد طویل بنا ڈالتے۔ یہ یکچہ دینا کا 
کہ بیدل نے اس لفظ کے ڈریے عظیم اور رئیم خیالات کا ایک بہت بڑا ڈغیرہ ہارے 
سامنے موجود کر دیا ے اور فکر و ادراک کی ے شار راہیں کهول دی ہیں ۔ 
(غیر مطبوعه) 
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سڈ رما کو سات سو سال ات تھے اور ان 
صدیوں میں طول و عرض, بند میں اسلامی علوم کی اشاعت کے لے ےشار 
درس گاہیں قائم ہوگٹی تھیں - نہ صرف یه کہ مسلاتوں ے اس عرص میں ان 
علمی روایات کو بذک کا درجه عطا کیا جو وہ سبرقند اور بارا سے انم ساتھ 
لاے تھے بلکہ پند کی مخصوص علمی روایات ہے کام لے کر ابنض علوم و ننون کو 
تازه توانائی بھی عطا کی - میرزا بیدل اہی ے نظیر ذبنی صلاحیتوں کی بنا پر ان 
تمام علمی کالات کے وارث بے - زبان فارسی ۓ پند میں ایک خاص لب و 
لہجد اپنایا تھا ۔ اگرچه سنا » رومی۳ معدی" اور حانظ" آس وقت بھی سانود 
کی عقیدت کا سکز تھے مگر خود پندوستان میں امیر خسرو » یضی » عرق » 
ظهوری اور دیگر باکال شعرا ے جو ادبی ماحول پیدا کر دیا تھا ؛ وه بھی 
ےحد ذین افروز اور بصیرت پرور تھا - اس لے بیدل ایس غیر معمولی طور 
پر ذبین اور طباع شاعر نے ان تام ادي اور ی خونبون ہے بڑے انبا ک نے 
استفاضه کیا اور اپنے کلام کو عجیب انداز ے بلاغت نظام بنایا - 

دت نظر پندوستان کی امتیازی خصوصیت ہے - ی وجه ے که پندوستان 
کے فارس یکو شعرا میں ہم اس خصوصیت کو عام جاوه گر دیکھتے ہیں ۔ عرق 
کو اس لحاظ سے تام شعرا کا سرتاج تسلیم کیا جاتا ے مگر بند کے دوسرے 
فارسی کو شعرا کے بان بھی اس صفت کا اظہار بہت زیادہ ہوا ے ۔ بتاہریں معنی 
آفرینی کے اعتبار ہے ان شعرا کامقام بہت بلند ے۔ لیکن بیدل جو ان تمام با کال شعرا 
کے بعد پیدا ہوۓ اور ان تام شان‌دار روایات ہے مستقیض ہوۓ » معني پروری 


























۳.۹ 


i. 


اور معنی آفرینی کے لحاظ ے آس مقام بر فائز نظر آۓے ہیں جہاں وہ جس لفظ کو 
اپنی نوک قلم پر لاۓ ہیں » ہے کنجینہٴ معانی بنا دیتے ہیں - علاوه برس وہ ایک 
عجیب و غریب خت کے باتک تھے :اہن مر سارت ا 
ہے سروکار رکھا - زندی کے کسی اور عغل کی طرف وہ قطعاً مائل ثم پوت اور 
جذبات و احساسات کی وه کیت رہی کہ وہ اپنے حال میں صرف سمت ہی نہیں تھے 
بلکه اینی اس روش پر ازاں بھی تھے - فرماۓ ہیں : 
بیدل سر شکوه حال خویشم . ئاعنشہ ملک ے زوال. خویشم 
از شوکت و جام غسروائم مقریب ‏ قربان. خیال ذوالجلالر خویئم 
اس ضمن میں ایک اور رباعی بھی بڑی بعیرت افروز ہے ۔ کہتے ہیں : 
تا زنده ام از هوس تبرا دارم و ز خلوت, معنی ایمن ها دارم 
از باغ و چپاری و کرم ات کے متا می‌کوم و تاشا دارم 
عجزونیاز سے ملو استنا ی ایک عجیپ کیفیت کے ساتھ وه اپنے غبال میں 
نمو ربا کرۓ تھے اور سی پڑے ے پڑے جلات ساب 120 E‏ 
نہیں لا2 تھے ء اس لے آن کے الفاظ اور معانی ایک خاص روح ہے سرشار ہیں » 
اور بھی وجہ سے کہ آن کی علامتیں انکار براگندہ کا جموعد نہیں پلک ایک اص 
می کزیت کی حامل ہیں - اور اس بنا پر ن کے کلام ے نہ صرف بدا ب 
بنکہ بیرون پند ہی بھی اپتے پرستار پیدا کے - ہم ال ان کی صرف دو علامتوں 
کا سرسری طور یر ذکر کرے ہیں ۔ 
چلی حباب کی علامت ے۔ حباب کے ساتھ شغف قدما کو بھی تھا لیکن 
بیدل کی نکاہوں میں امس جو محبوبیت حاصل بو وه عدیم المثال ہے ۔ ان کے 
سینکڑوں اشعارہس جن میں لفظ حباب بڑی آن بان کے ساتھ موجود ے - قابل قدر 
اس یہ سے کہ ہر نئے شعر میں اس کا انداز نرالا ے اور ہر بار یہ لفظ معانی کا نیا 
جام پین کر نگابود کے سامنے آتا ہے ۔ اور یہ سب کچھ عض خیال آرائی کی بنا 
پر نہیں کیا کیا پلکه حباب کے ذریعے بڑے بڑے عنم حقائق بیان کے کے ہیں ۔ 
کہیں نو تصوف اور مابعدالطبیعیات کے اہم مسائل کو وافیح کیا ے ؛ کہں 
اپنے معاشرے پر تنقید کی ہے » کہیں انسان کو موضوع قرار دے کر اس کی 
عظت اور کائنات میں اس کے متام کی وضیح کی ہے او رکہیں ایک شاعر 
کی حیثیت ہے منظر نکاری اور معني آفربي ہے کام لیا ے - لطف کی بات یه ے 
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که ان جام ناف مطالب کو بیان کرت ہوۓ انهون 2 بر بار ابنے جذی" فقر 
کی حرارت بھی تالب شعر میں منتقل فرما دی ے۔ اس قدر متتوع مطالب کا احصا 
صرف وبی شاعر کرسکتا تھا جس کی قوت بشاہدہ بڑی تیز ہو اور جو بڑی 
باریک ہنی ہے کام لے کر حباب کی تام حیئیتون کا جائزہ لے سکتا ہو ۔ یہی وجم 
ہے کہ بیدل کے بان ہم جوں جوں حباب کا مطالعه کرت ہیں » ہمیں ان کی 
دقت سشاہدہ اور تخیل کی خلاق بر زیادہ سے ژیادہ یتین ہوتا چا جاتا ے۔ ان 
تمام امورات کے زیر نظر اگر انھیں اپنی علامت حباب پر تاز ے دو بالکل جا ے - 
فرماے ہما و 5 
حواهی نفس شار کن و خواہ گرد وهم 
چیزی نودام در آلین" حیاب 
اپتے ایک اور شعر میں بیدل حباب کو اغتچد" صد رنگ' کے ام سے بھی 
پکارۓ ہیں اور اس ہے صاف ظاہر ہوتا ے که ان کے کلام میں حباب اسرار و 
معا کا جس طرح خزینہ* لاجواب بن چکا ہے اس ے وه خود بر خوبي آشنا ہیں - 
به غور دیکھا جاۓ تو حباب کی بہت سی صفات ایک صوف کی صنات سے 
مشلبہت رکهتی ہیں ۔ اس کے تقش ے حیرانی ہویدا ے » کا پابند ے ء 
لاہ شرم آلود چ ۰ چشم ہر وقت تر رہتی ے ء غیر کی طرف نہیں دیکھتا ء 
سیر دل کا عامل ے » وفع, آداب رکھتے ہوۓ کلاه آراے از ربتا ج ؛ حموشی 
اس کے لبون پر طاری ربتی ے » صغای, سینہ جوحباب کو حاصل سے وہ اور کسی 
کو کیا حاصل بوک ۔ سیک سار اور سیک روح ے ء بالکل تبی از خویش ے + 
اس کی عاجزی کا کیا کہا : نزاکت اور لطائٹ کا پیکر + پاس ناموس کا 
ےحد پابند » اس کی زندگی صرف لفس. سوزال ہے وابتہ ے - اس کی حقیقت 
کو کھولنا جابو تو آن واحد میں ختم ہو جاۓگا - اب یہ تام صفات ایک صوق 
کی ہیں اس لے ببدل نے حباب کو صوف کے لے علامت قرار ده دیا اور اپنے 
اشعار میں اس کی وضع کو سامنے رکه کر حتاف پیرایہ ہاے بیان ہے صوف کا ذکر 
کیا ۔ تلب. صوف اپتی پاکیزگ اور درخشندگ کی بنا پر جام جہاں ما ہوتا ے + 
تام اسرار کا مهبط بنتا ے اور ذات ابی کے انوار و تجلیات اسی لطیف 
وجود میں سر ئکز بوة ہیں - گویا اس کا رابطه راہ راست ذات باری تعالی ہے 
قائم رہتا ے ۔ بیدل قاب صوق کے لے بھی حباب کا استعارہ استعال کرت ہیں 
اور اس ہے کام لین ہوۓ بڑے اہم معان بیان کرتے ہیں ۔ 
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ز سیر عالم دل غافلیم ورثه حباب 
سری اگر به گریبان فرو برد دریاست 
اور: 
در کارکاہ دل به ادب باش و دم مزن 
"پر ازک است صنعت, میناگر, حباب 
نصوف کا مقصد حقیقی تکمیل ذات ہے ۔ جب صوق اینے آپ کو ذات کے لحاظ 
ہے فانی کہتا ہے تو اس کا طاب یه بولا ہے کہ اس نے ابی ذات کے ان 
پست تر وجعائات کا خاتمہ کر دیا » جو ای زندگی کے پست مقاصد ے وابسته. 
رکیۓے مننی ہوتی ہے اور ارنع مقاصد میت حیتبت 
رکھتے ہیں اور ارنتاے ذات اور اثبات ذات کا موجب بنتے ہیں ۔ ا سے 
جوپرر انسائیت فروغ ہزیر ہوتا ےج - وہ جوبر جو پہلے ادلی درجی کے مقاصد کے 
غلے کی وجہ ہے کہیں طبیعت کے بردوں میں پنہاں ربتا ے ء اعلی اقدار کے 
بروے کار آے ے اپنااثر و لفوذ شروع کر دیتا ے اور انسان کی قاب ماہیت 
بوجاتی ے۔ به‌ظابر نو انمان کے حواس خمسہ ویسے کے ویسے رہتے ہیں مگر اس 
کی شخصیت میں جو انقلاب پیدا ہو جاتا ے وه آن کی نوناق میں بزار گنا اضافہ 
کر دیتا ے ۔ آس کی روح میں اب اس قدر پہنائی پیدا ہو جاتی ہے که وه کائنات 
کی فضاؤں میں سا نہیں سکتا ۔ بیدل تصوف کے ڈریے تکمیل ذات کے اسی درجم" 
اعبی پر پپنجی تھے - اس حقیقت کا کر وہ حباب کے استمارے سے کرستة ہیں 4 
می کنجم به عالم ہس کہ از خود گشتہ ام نان 
حیایم را لباس بجر تنگ آند به عریانی 
اسی لیے وه بالیدگ, ذات کے علم بردار ہیں : 
در میط از خود نمای‌عا ممیکنجد حباب 
کر لفس بر خود ببالد گوشه" دل تنگ لیست 
یہ پالیدی ایک متام پر جا کر رک نہیں جاتی - صو کت ہیں مزل ما 
کیریاست؟" اور چوں‌کہ ذات کبریا مام حدود ہے ماورقا ے ؛ اس لے صو کا 
ارتقا بھی سے انتا ے ۔ بیدل کم ہیں 
یک نفس سا کن, دامان, حبایم اموز 
ورنہ چون آب روان است ھان پیشه" ما 
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غیں عدود ارنقا حرکت دوام کو لازم قرار دیتا ے - ایک موتع بر ایک متام حو 
منزل بن کر دعوت نظارہ دیتا ے ء ایک اور لے عض منک میل بن کر 
ہے ۔ واه آگے سے آکے بژهتی چلی جانی ے اور حرکت دائمی 
در طلپ که دل جو موچ و حاب 
1 ده هر دق در عفر ات 

ان اشعا رکو مدنظر رکھ کر بل کے تصوف کی مایت پر غور کر ؛حباب 
کو عام طور بر فنا پزیری کی علامت سمجھا گیا ے نظ 
کا ثبوت ے که انھوں ۓ حباب کو بھی دوا 
مالا مال کر دیا ۔ 

پار ماسہق میں مننی مقاصد کا ذکر کیا گیا سے منفی مقاصد مفی جقبات 
پیدا کرت ہیں اور ان سے سی قسم کی شخسیت نشوونا پای ے ۔ عض 
اوقات انسان کی طبیعت کسی خاس مننی جذے ہے وابستگی پیدا کر لیتی ے - اس 
طبعی واہستی کی وجه ہے یہ معمولی ہے اخوش‌کوار واتے کی بنا بر بھی بری 
طرح میج ہو جانا ے اور اس طرح منفیانہ نوعیت کی شخصیت اور بھی زیادہ 
پھلتی بھولتی اور آمتوار بوق رتی ے ۔ اس شخصیت کا تعلق انسان کے ان 
صالح میلانات ہے ذره برابر بھی نہیں ہوتا جو اس کی فطرت میں موجود ہوۓے ہیں 
اور جو غیر اصلی شخصیت کے استبلا کی وجه ہے بالکل ده رہتے ہیں انسانود 
کی غالب اکثریت غیر اصلی شخصیت کے اس خول میں ملفوف ری ہے اور اس 
طرح اپنی زندگ گزار دیتی ہے ۔ بارت گرد و پیش لاتعداد السان شخصیت کا یہی 
قابل نثرت خول زیب تن کے بڑے مگن اور خنداں و شادال پھرے رہتے ہیں - 
آنهی اس بات کا احساس تک نہیں پونا کہ انھوں ے اہئے ہاتھوں ابی ذات پر 
کین بڑا ظلم کیا ے ۔ ادنلی مقاصد ء متفی جذبات ء اثبات, ذات کے مناق احساسات 
آلهین ے حد پسندیدہ ہوے ہیں » وہ انھیں متاع ےہا سمجھتے ہیں - لیکن 
چوں کہ باری اسلی شخصیت ان کی وجه سے ہعیشہ کے لیے ختم بو جات چ ء ان 
کا ترک لاہدی ہے ۔ بیدل کہتے ہیں : 

غیں من زین قلزم گوهر حبابی کل نم کرد 
عالمی صاحب دل است اما کسی بیدل نشد 
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ہاری ذات کو ورطہٴ ہلاکت میں ڈالنے والے اس قلزم_ ذخار میں صرف حباب 
بننا موجب نجات ہے ۔ دل کو ہست قسم کی مرخوبات سے وابستہ کرنا موجب فلاح 
نہیں ۔ فلاح تو بیدلی میں ہے ۔ یہ بڑی کثهن منزل ہے ۔ نوع انسانی کے لیے اس 
سے بڑی آزمائش اور کوٹی نہیں ۔ لیکن اگر اس آزمائش کا سامنا مردانه وار ٹہ کیا 
جاک توانسان اس قینی جوا کو کهو ل ے جو ای فان کا 
کر دیا گیا ے ۔ بیدلی انسان کو ان مثبت رابود بر چلاتی ہے جو اثبات ذات کا 
موجب شی یی - جس لے لب ا ا I‏ 

متقی جذبات کو بھی او ذات میں سے اسی طرح خارچ کر دیا جاتا ے ۔ منقی 
مقاصد کی جگہ مثبت مقاصد لیتے ہیں » ان کی آبیاری مثبت جذبات سے ہوق ے - 
اثبات ذات اور ارتتاے السانی کے لے عظیم ترین مثبت مقصد یافت اور شہود حی 

پڑت جذہہ* عبت ابی - انسان ان ارفع اور اعاٰی م‌شویات 
کو لے کر ای ذات کو توجہ اور مشاہدے کام‌کز انا ے ۔ می مت کا ہر 
ذات سے کالٹے کی طرح ٹل کر بابر بھٹکتا جلا جنس اس لح 
من شخصیت دم توڑۓ لگتی ہے - مت یا اصل شخصیت انکڑائیاں لے کر 
پیدار بوق ہے اور ہولے ہولے آس کا دل بستی, مطلق ہے معمور پو جات و 2 
عرقان لفس کی تفسیر یہی ہے اور اسی ہے عرفان اللبی حاصل ہوتا ے - بیدل 
قرساے ہیں : 

















توین مقبت 








هر که از خود شد نمی ازهسی' مطلق "یر ادت 

از ججاب. من سراغ. گوپر نایاب گر 
متمبوفانه مابعدالطبیعیات اینی توجه خدا » انسان » رسالت » حیات بعدالمات » 
زمان و مکان اور باق متعلقہ مسائل پر کو ڑ کر دیا کرق چ - بیدل بھی ان عام 
مسائل کو لے کر خوب داد تمقیق دینے ہیں اور کسی لہ کسی الداز میں اپ 
محبوب استعارے حباب کو بھی ضرور امتمال کرے ہیں - لا زمان کا ذکر کر 2 
ہوۓ حباب کم فرصتی ی علامت بن جاتا ے - مندرجه ذیل دو اشعار بر 
غور کردر 











وهم تا کی شمرد سال و مه فرصت کار 
شیشه" ساعتر موهوم حبابست این جا 


۳۵ 
فس شار زبايم تا تفس نزدن 
همین شہور حباب و همین سثین حباب 
لیکن بیدل مابعدالطبیعیات کے اس مکتپ فکر ہے تعلق رکھتے ہیں جو تعیدا 
وجودی کا قائل ہے - ابن العربی » قریدالدین عطار ء عراق » جامی ء تام اا 
اسی مکتب فکر کے عام بردار کزرے ہی ۔ جب بیدل ان مطالب کا ذکر کر ره 
ہوتے ہیں تو حباب کا استعارہ از خود وارد ہو جانا ے ؛ ثاحق تعالی کی ذاتر 
عض کا بیان بو ربا ے اور مرتبد" وعدت پر ذات کے ابص اجإلی عام کا کر 
مقصود ہے تو یہ شعر قلم سے اکا ے ز 
ثم ابروی موجش اشاره فروش . تب چشم بابش تیر به‌دوش 
عام صوق منش شعرا کی طرح مر اور حباب کا امتعارہ بھی استعال کیا ے 
اور ذات کے اعتبار سے نہیں بلکه وجود کے لحاظ ‏ وحدت کا اظبار کیا ے : 
ز یک بجر شد حلقہ زن ے حجاب 
جاب و کف و گوهر وموج و آب 

















بءکنه قطره و موج و حباب اگر برس 

وجود هیچ یک از عین محر نیست جدا 
بیدل کی مام تصنیفات کو زیر نظر رکها جائۓ تو اس طرح نظر آتا ےکہ 
مابعدالطبیعیات کے سلسلے میں آن کی تام تر موشگافیاں اس غرض کے لے تھی ںکہ 
انسان کی عظمت کو عائم آٹکاوا کریں اور کائنات میں اس کے متام کو الم شرح 
کریں - یہ موضوع انھیں ے حد مرغوب ہے - جہاں کمبی اسے جھبڑا ے آن کا 
قلم فصاحت و بلاغت » زور بیان اور معنی آفرینی کا سرچشمہ بن گیا ے ۔ اور ان 
کے اسی جوش طبع کا لتیجه ہے کہ حباب : جو عام طور بر ہے حقیقتی کا مرچ ۲ 
عظمت وکبریائی کا نشان بن جاتا ے - کہتے ہیں کہ دیکھنے میں تو انسان حباب 
کی طرح ہے حتتت ہے مگر ابش کالات کے لحاظ سے ے نظ ہے - تسخیر عالم 
تو اس کا ادلی کرش سے 
هر چند چون حبام ے دست کو قدرت 

تسخیر عالم آب برگیست از کلاهم 
انسان قعل, تخلیق کا مر آخریں ے ء ام بجر تھی ہوا تو یه حباب منصہٴ شہود بر 

















جلوہ گر ہوا : 

کہ دارد طاقت هم چشمٔی ثارف حباب من 

عیط از خود تہی کردید تا بیدل پرون آبد 
ان حدود وسعتوں ۓ انسان سکیڑے پر مجبور کر دیا سے ورلہ اس کا 
بھیلاؤ تو غیرعدود تھا 
فشار تن این تنس جو حباب غنجم نشستد ام 
صبح می کشم از بغل عم گر نفس بد هوا رسد 
لوق میں سے کوئی چیز انسان کی ہم یایہ نہیں ۔ ذات باری تعالٰی کی کبربائی 
انسان ہی ہے ظاہر بوق چ : 

هر چند هستی من بی مغزی. حبابی است 

دریا سری ندارد جز در تم کلام 











ان تمام مطالب کی تالید میں یہ رباعی بھی پڑھ لیں : 
آئیے' عالم بقالم هس نیرنگ جهان کبریائم هد 
چسوچ وچمکردب مدرب مسباب. مرا م و ۳ 
اور اس شعر بر بھی غور کریں : 
تا به رنکش وارسی از نتش ما غافل 
مر دز جیب حاب این جا نس +۰3 اعت 
جس باب کی جیب میں خود مر پنہاں ہو آس کی عظمت کا کیا کہتا ۔ 
حباب کی علامت یدل کے معاشرے کے لیے ےحد معلی غیز ہے ۔ بیدل 
شاه جہاں کے عہد میں عظم آباد پٹٹہ میں پیدا ہوۓ اور جد شاء رنگیل کے عہد مج 
ان آباد میں فوت ہوۓ ۔ انھوں ۓ اپنی زندی کے کوئی چالیس سال مغلوں 
کے دارالسلطنت می ںگزارے اور مغل معاشرے کے مطالعے کے لے انھیں پورے ہورے 
سواتع ملے - انھوں نے دیکھا کہ تقریباً تمام کا تمام معاشرہ اخلاق عالیه ے عاری 
ہو چکا ہے ۔ اما نفس پرستی اور عیش کوشی میں مصروف ہیں ۔ زر و مال جعم 
کرنا اور عالیشان علات تعمبر کرانا ان کا مقصد حیات ہے - غریب عوام کے 
سود و مبود ہے انھیں سروکر لہ تھا - دیکھۓے میں تو ان کی شکل و مورت بڑی 
بارعب تھی لیکن نه تلوار کے دھنی تھے اور نہ بي اعللي ذہني اوصاف کے مالک 

















۳ 





تھے -آن کے بڑے بڑے سر مغز ہے قطعاً خالی تھے اور ان کی ے سفزی گی وجه 
سے نظام, سلطت درہم برہم ہو چکا تھا - جہاں تک بادشابود کا تعلق ے 
بالخصوص جہاں دار شاه کی وجه ہے عقل و تدبر کا دیواله نکل چک تھا اور 
ق‌الواقعه تان سین کے چیلے طاؤس و رباب ہاتھ میں لے کر حکمرانی کر رے تھے ۔ 
اسا اور بادشاہوں کی دیکھا دیکھی عوامالناس بھی زر برست اور سفلہ مزاج بن 
چکے تھے - پر ایک کے سر پر نام و نگیں » دستار درباری اور عیش پرستی کا جئوں 
سوار تھا ۔ دین کے تتانود کو بورا کرۓ کی خوابش بالکل عنقا ہو چکی تھی ۔ 
ان شرم ٹاک اور درد الگیز حالات کو دیکھ کر بیدل ۓ بہصدحسرت و یاس کہا 
بیدل اروز در سلانان بیز است لیک یمان ٹیست 
اور الهون ۓ حباب کے استمارے سے کام لے کر ان لوگوں کی ے راہ روی کو 
خوب ے نقاب کیا اور آن پر واضح کر دیا کہ تمھارے تام اعال ے حقیقت اور 
سے ناد ہیں ۔ اس لوعیت کے اشعار بڑی تعداد میں موجود ہیں - بیدل ۓ انسان 
کی پیچ میرڑی کا ذ کر ایک تو ذات مطلق کے مقابلے میں کیا ے ؛ دوسرے اپنے 
معاشرے کی بداع|لیون کے زیر نظر اپنے معاصرین کو بتایا ے کہ آخر تم ہو کیا ؟ 
تھارا یہ امٹکبار کیا حیثیت رکھتا ے ؟ تم تو حباب سے بھی زیادہ ےمایہ پو - 
جس اقیال کو تم اس قدر ابعیت تو پیج و بیع ے ؛ ہوا کے ایک 
فس آیز سے ختم ہو جاۓ کا - بیدل کے ان اشعار کو سامشی رکھا جاۓ تو وه 
مصلح, قوم ی حیثیت اختیار کر لیتے ہیں اور اپنا فرض سمجھتے ہیں کہ الم 
معاضرے کو دلیا کی لت ہزیری بار ار یاد دلائیں ۔ اس لے وہ کہ ہیں : 

























ال و دولت کا جسرقدر دیوائہ تھا بیدل ے اس نے بد گتا زور 
سکندری کا ذکر کیا اور کرۂ ارض پر سا و گدا ی مساویانہ حیثیت 
حا سے کے رش کیا: 
در حباب و موج این دریا تفاوت بیش لیست 
انی باد است در سر صاحب اورنگ را 
چہاں تک حباب ہے منظر کشی اور معنی آفرینی کا سوال ے اس کی نبایت 
ہی عمدہ مثال بیدل کی مثنوی طور, معرفت میں ملتی ے ۔ بیدل موسم, برسات 








۸ 
میں لواب شکرالتہ خاں کے ہسراہ بیراٹ تشریف لے گئے - آمان ہر گھنگھور گھٹائیں 
چھائی ہوٹی تھیں + سلسل بارش ہو ربی تھی » بجی کی چمک تھی اور قوس قزح 
کی لہک » قہستانی علاقہ تھا - نظانت و پاکیزی اور رعنائی کا ماحول تھا ۔ بیدل 
کے جذبہٴ خلیق میں جنبش پیدا ہی اور انھوں ۓ صرف دو روز میں کیارہ سو 
اشعار کی یہ مٹاوی که ثالی ۔ اس میں انھوں ۓ جس والہانہ انداز اور بریک‌بینی 
سے حسین و جمیل بناظر کو بیان کیا ے » یہ انھی کا حصہ سے ۔ وفورر آب کا 
ذکر کرے ہوۓ انهود نے کئی بار حباب ے منظ رکشی کی - مثا کے ہیں : 

دراین منزل که جز آب و هوا نیست 

کسی با آئش و خاک آشنا لست 

زمین و آمائش یک جباب است 




















که هر سو می‌خرامی باد و آبست 
اسی طرح کہتے ہیں که یمان مٹٰی کا تو نام و نشان نہیں متا - اگر شہید عشق 
کو دفن کرنا پڑا تو حباب کا نابوت بنا کر ساح آب بر چھوڑ دیا جاۓ گا : 
شهیدی گر وداع زندگانی شود آمادۂ خاک آشیان 
سهیا ساز تابوت از حباہش ‏ به آمید زمین برده به آبش 
اس کے بعد کہتے ہیں کہ یبال تو نشان پا بھی حیاب بن چکا ے : 
درین وادی کم طونان اوج دارد ‏ نه تنا جاده حکم موچ دارد 
که این جا تا نشان پا حباییست ‏ بہ رنگ چشم عاشق برج آیست 





اور جب ابر باران بیابان میں برستا چ و چشم آہو کو بھی حباپ بنا ڈالتا ہے : 
وگر سوی یابان آورد روی 
نیز بارش کے قطرے زبی ہر گرے ہیں تو حباب بن کر ابورے ہیں : 
ی کاین قطرہ ها بر خاک ریزند 
به سابان حیاب از آب خیزید 
یدل کی دوسری معنی خیز علامت آئیٹہ چ - اس علامت کے سلسلے میں بھی 
پارت شاعر نے وبی باریک بی ؛ دق رسی اور بالغ نگهی دکهای ے ۔ لفظ 
آلیده سکندر اعظم کے وقت ہے ادبیات عالم میں مستعمل ہو ربا تھا - چلوی زبان 
میں یہ لفظ آئینک کی صورت میں موجود ہے - عرب علا ۓ اس آلینہ پڑھا ۔ 


بوشاند حباب از چشم آهو 





72 
شعرا ۓے اس ہے بڑے معانی بیدا کے ہیں مکر جس ابتام سے اسے بیدل ہے 
استعال کیا ے وہ ے نظیر ے ۔ ان کے بان آئینے ہے تعلق رکھنے والے اشعار 
مینکژود سے گز رکر ہزاروں تک پہنچ گئے ہیں اور جزئیات لکاری کا وہ کال سے 
که آئینہ ی مام صفات اور اس کے تمام متعلقات اشعار میں موجود ہیں ۔ اور بھر 
معانی اور مطالب کا وہ وفور ے کہ بیدل کا مکمل فلسفہٴ حیات ان اشعار کر 
ذریے بیان کیا جا سکتا ے۔ اسی بنا پر وہ کہتے ہیں : 
زان عرض جوهریکه در آئیٹہ دیدہ ای 
خط پر جریدہ ھاے هنر می کشم ما 
چاد جریدہ پات پتر یعنی تمام حکیانه اور ی تعبائیف کے بطلان کا دعوع 
دیکھیں ۔ آئینہ کی علامت کے ذریعے بیدل ۓ ادب ء قنی اور علمی موضوعات بر 
روشی ال ہے ۔ ہم ان کا ختصراً ڈکر کرے ہیں ۔ 
یدل ان بال نظر شعرا میں ہے ہیں جو نہ سرف ماضی کے ادن اورقی سرماے 
سے باخبر ہوۓے ہیں بلکه روح شاعری ہے بوری طرح آشنا ہوۓ کی وجه نے 
مستقبل کے رجحانات کی بھی نشان دبی کرے ہیں ۔ نظریہ* اسلوب کے سلسلی میں 
بھی آن ک بھی بالغ نظری ظاہر وق ے ۔ اسلوب میں ابلاغ کو زیادہ ابعیت زمانه" 
حال میں حاصل ہوئی ے - لیکن بیدل سترھوبی صدی میں اس کے قائل تھے ۔ 
فرماے ہیں : 














عرض مطاب دیگر و اظہار صنعت دیگر است 

بیدل از آئینه نوان ساخت ونم جام را 
وہ عض صنعت کری کی حایت نہیں کرت بلکه صنائع بدائع کے صرف اس حد 
تک بوید ہیں کہ اظہار مطلب میں کام آئیں -اس شعر میں وفع جام کی ت رکیپ جس 
جذباق انداز ‏ وارد ہوئی ہے اس سے پتا چلتا ے که بیان میں اثرانگیزی اور 
حسن محض جوش معانی سے بیدا ہونا ے - ان ے خیال کے مطابی معانی میں جس 
قدر اسرار موجود ہوں گے ؛ عباوت کو اسی تدر الیدی حاصل ہوک ۔ معان کے 

بغیں عبارت کی لشوونا نالمکن ہے ۔ کم ہت ہیں : 

جولانگم اسرار معائیست عبارت چندان کہ پری از کند شیشہ اند 
تخلیقی تجرے کے دوران میں انهود 2 باربا بڑے درد و کرب کے ساتھ یہ 
عسوس کی ے که جن مطالب و معانی کو وه بیان کرنا چاہتے ہیں » الفاظ ان کا ساتھ 
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نہیں دے سکتے ۔ بیان اور ابلاغ کے مروجہ سانیی ان غیالات کو ادا کرۓ سے 
انھیں عاجز نظر آۓ جو ان کے ڈہن میں وارد ہوۓ تھے ۔ لازنا ان خیالات 
کے بعش پہلو الفاظ ی گرفت میں نہ آ مکی اور اٹھیں یہ مد تسف کہنا پڑا ٍ 
بی بردق. می فریاد که در ساز نگنجید نوم 
الفاظ کی اس خامی کو دو رکرے کے لے انھوں ۓ جدید تراکیب وض کیں - 
چناں ج آئینہ کی رعایت ہے بھی انھوں نے کٹیر تعداد میں تراکیب اخترا ع کیں 
جن میں ہے بعضی ذیل میں درج ہیں : 




















" جال ءآ 
ب" آلینه ؛ کسوت آئینم ء بہار آئینه ؛ جال آئینە » 
زار آلنه پوش » آئید. جوش ہ آلیده مشرب » 





کو بنیادی اہمیت دینے کے بعد ابلاغ کو امل اسلوب 
رت ہے که بیدل ان براے فن کے قائل نہیں تھے ۔ 

خلیق حسن کے لحاظ ہے آئینه کے امکالات بڑے روشن ہیں اور یدل گر 
شاعرائم تخیل نے آئیدہ کی صفات جالی کو لے کر خوب خلاق ذکھای ے اور 
ادب فارسی کو باغ و بہار بنا دیا ے - کہیں اس کی درخشنندی اور صفائی کو لے 
کر منظرکشی کک ہے ؛ کہیں سیز رنگ کے انعکاس کا ذکر کر کے لطیف اور 
طریہ ارت استمال کے ہیں « مثا نتوی الور بعرت میں ا چو مزا 











به رت لب “جو مبزه در جوش کشوده طولی از آلیده آغوش 
لیکن سہز کی نسبت گلا رن ببدل کے لے زیادہ جاذب نظر چ اور جب یہ لیر 
ہہ بڑے متاثر ہوۓ ہیں ۔امی 
کر کرے ہوئۓے کہتے ہیں : 

ز عکس لالہ و کل عبح کشمیر 

رد کو ذرا ناه تصور کے سامت لائیں اور پھر 
رنگین ہے - اس گلابی رلگت کا تعلق اگر صنضر 
ازک ے ہو نو آئینے میں اس کا انعکاس اوربھی زیادہ سحور کن ہو جانا ے اور 







اب 
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معلوم ہوڈا ے کہ بیدل کے لے آینہ کی لطاندیں اور جنس لطیف کے حسن کی 
نیرنگیاں اپنے معراج پر چنچ گنی ہیں - مثنوی 'طور معرفت' کے ایک اور شعر میں 
قوش ترح کا ملق کہے ہیں : 
که وا کردست بر آلینه آغ ون 
که عکسش کرد عاتم را جمن بو 
رقت حاصل پواا ے جب وه حم 
گر کر حسن, حقیقی کا ڈک ر کرت ہیں ۔ء ابعد الطبیعیاتی حسن کے دعندلے 








بیدل آن کوهر نایاب سراغ 8 
عکس افتساده در آئینم' هسوش . گل توان گفت ولی چیدن لیست 
ان اشعار سے ظاہر ے که بیدل کی جالیاق حس کس قدر ے نظبر تھی اور اس 
حس کی تربیت میں لفظ آئیتہ ۓ کیا کردار انجام دیا تھا - فی الواقعہ ان کا تخیل 
رنگینی اور رعنائی کا پیک طیف بن چا تھا - اس سلسلے میں مندرجه ذیل شعر 
پڑے معلی خیز ہیں : 














دل هر اندیشہ طاؤس, بہار دیگر اس 


در چه رنگ افتادہ است آئینمٴ گل باز من 





طاؤسر ما جاور چراغان یرت است 
آلید. خاله ای بہ تماشا رسانده ام 





نیال تو هزار آلده آغوشر خودم 

اسی بنا پر اپنے عهد کے تازه کو شعرا کو خاطر میں لہ لاے ہوۓ وه کہے ہیں : 
ہہ فک تازه گویان گر خیالم پرتو اندازد 
پر طاؤسگردد جدول اوراق, دیوان ها 


rer 


ان اشعار ے بیدل کا نظریہ“ جال بھی واضح ہو ربا ے - وه اسی نظرے کی 
ترکیب میں داخلی اور خارجی عناصر دونوں کو شامل سمجھتے تھے - آن کے غیال 
کے مطابق خارجی طور پر حسن_ عبوب رنگین تصورات عطا کرتا ے اور داخلی 
طور پر شاعر کا تخیل ان میں رنگ آمیزی کرتا ے » یعنی شاعر کی ابنی شخصیت 
تخلیق_ حسن میں ممایاں لور پر کار فرما نظرآی ے - ان خیالات کی بنا پر بیدل 
بیکن )٥٥(‏ سے متفق ہیں جنهول 2 کہا تھا کہ جال میں قدرت اور 
انسان دوئوں شریک پوة ہیں - لطف کی بات یہ ے کہ مشرق و مغرب کے یہ 
دولوں ماہرین_ فن سترھویں صدی عیسوی ہے تعلق رکھتے ہیں ۔ اگرچہ مندرجه ذیل 
شعر میں لف آئینہ موجود نہیں ء تاہم اس ہے آن تمام خیالات کی تائید بوتی ے 
جن کا ذکر اس بارے میں ہوا ے : 











بیدل اثری بردۂ از یاد غراش 
اس برون آ کہ خیال, تو چمن شد 
آئینہ کے حسن پرور تصورات کے ساتھ جب +یدل کے متصوفاثه اور مابعدالطبیعیاق 
خیالات شامل بو گئے تو ان کے ذبن میں ایک عجیب وحدتر ادراک پیدا ہوگی ۔ 
جذبات و احسامات کی گونا گونی جب اس وحدتر ادراک کو متھیج کرق تھی 
تو آئین کی رعایت ے نبایت ہی خوب صورت شعر نوک قلم ہے لے 
تھے ۔ بلا غوف تردید کہا جا سکتا ے که اس ہاۓ کے شعر ادبیاتِ عالم میں 
یسشکل ملیں گے - بیدل کے اس قسم کے شعر جان تغزل ہیں اور جن اصحاب ہے 
بیدل کی شاعری کے اس چلو کا مطالعه نہیں کیا وہ اس کا اندازہ ذیل کے چند 
اشعار سے لکاۓ کی کوشش کریں : 
آتش برست شعله" اندیشه ات جگر 
آلیده دار داغ هوای تو مین ها 





بی دید هکه شد خاک و نشد عرم دیدار 
آئنه" ما نیز غباریست ازان ها 
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عد سنگ شد آئینہ و صد قطرہ گر بست 
انسوس ھان خانه خرابست دل ما 








نمی بندد کہ باوحشتئہپیوندد 
می دام کدامین ے وفا آئینہ چید اینجا 
تھیں نام ها دارم هزار آئینہ دربارم 
یال آھنگ دیدارم به چندین ناز می آم 








دران عفل که حسن از جلوۂ خود داشتاستفنا 
ای کردم 





حمن و هزار نسخه" تیرتک در بقل 
با و دی و یک ورق انشای آلیده 
اب کلام بیدل میں آئینہ ی علمی حیثیت کا ذکر شروع ہوتا ہے - اس کے 
متعدد پپلو ہیں اور ان کو لے کر بلامبالغہ ایک کتاب تصنیف ک جا سکتی ے ۔ 
مگر یہ مقالہ اتنی طوالت کا متحمل نہیں ہو سکتا - ہم پہلے بیدل کے تصور خدا 
کا کرد یں۔ 
یدل کے تصور خدا کی بتیاد حکاے اسلام کے خیالات پر ے ۔ اسی لے 
الهون ۓ آئینے کی رعایت ہے قدیم اور حادث ؛ وحدت اور کثرت » تجرید اور 
زجہ ؛ وحدت اور دوئی » دورنی اور حمن ے راک ء صورت و معنی اور ذات و 
صفات اللهی کے مطالب کو بار بار چھبڑا ے ۔ یه یں بڑ اوراہم ہیں 











بڑی "پر مغ 
اور ان میں شاعرانہ لوازبات کو بھی پوری طرح ملحوظ رکھا گیا ے ۔ اس سلسلے 
میں بیدل کا دوسرا ماخذ ان کا مکاشفہ ے ۔ وه معمولی درجے کے صوف نہیں تھے 
بلکہ عارف کامل تئے اور افراد صوفیہ میں آن کا شار ہوتا ہے » اس لیے ان کے 
تصور خدا میں بڑی زندگ پائی جای ے - وہ خداوند تعاللی کی ماورائیت کا ذکر 
ہڑی جذبات الگیزی سے کرے ہیں ۔ کہتے ہیں اه تعالی ہبارے شعور اور ادراک 
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سے ماورا ہیں ۔ ہر ایک این خیالات کے مطابق ان کا ذکر کرتا ے ۔ یہ کالنات‎ 
ذات اللہی کا آئینہ نہیں ہو سکتی - ساۓ ہے خورشید ہمیشہ دور رہتا ے ۔ انسان‎ 
کی کیا ال که بزم کبریا میں ودار ہو سکے - ذات کبریا کا خیال تک‎ 
نقش انکان کو عو کر دیتا ہے ۔ وه ذات ےنشان ہے ۔ اس کی منزل کا سرا‎ 

کیے لکایا جا سکتا ے و 





کیست شود عرم اظہاز و د 
آینه" خویشند عیان ها و بیان ھا 





خورشید ز ظلمت کدۂ سایہ برون است 
تای ز حدوث آئیدہ سازید تدم را 


یہ بزم کیریا مارا چه امکانست پ 






خبالشنتش امکان ع کرد از صفحه" شونم 





معنی پرستر من 





کدام ذرہ که خورشید 





هزار ائينه دارد حقیتت. 
وہ ذات پر لحطہ ی شان سے عالم میں جلوہ گر بوچ 


هر تفس صد رنگ می گیرد عنان جلوه‌اش 





۳۲۰ 
بیدل حسن فطرت ے ابات توحید کرت ہیں اور کمت ہیں که بساط عالم 
وت کا فی سے کسی سین ے پام عبت کے طور ہر 
کل دستہ* رنگین بھیجا ہو اور دعوت اظاره دی ہو : 
ېوی پیامی از چمن جاوه می رسد 
از دیده تا دل آلینه اباد م یکم 
اس کا مطلب یہ ے کہ بیدل کے یال کے مطابق ذات المی ماورا بو 
کے باوچود تریب ٹر اورے حد شفیق اور کرم ے - 
آئینہ کے ذریعے بیدل زمان و مکان کے گہرے سسائل کا بھی ذک رکر 2 ہیں۔ 
زمان و مکان ان کے خیال کے مطابق مختاف حقائق نہیں بلکه ایک ہی حتیقت 
کے مختلف چلو ہیں - آن کے نزدیک الوبی زمان امہ ے اور یہ حقیقت 
حلقہ ی صفت ہے جو ازلی اور ابدی ے ۔ زمان, کوئی دوران, عض ہے جو اموز 
کی آن, واحده ی صورت میں موجود ے ۔ لوگ جس ماض یکہتے ہیں وه امروزر گزشتہ 
ے اور جو مستقبل ې وہ امروز 
پیش ازان کز وهم دی آئینه زنکاری کند 
در نظر ها روشن است اموز فردائیکه نیست 
پاری تکابون کا غلط سشاہدہ پر لہج فردا کو اسروز میں متقل بوت اور 
اروز کو ماضی بتے دکھاتا ے ورنہ یہ سب تقسیم ے می ہے - صحیح معنوں 
میں اسروز ہی جاوه گر ے - لوک اپنے ماضی سے مایوس ہو کر حال کو بھی 
تب کر لیت ہیں اور سطیل ہے ابیدیں) وامته کرئے وی رجو موموم ے : 
مستقبل اکر همه کال است این جا 
از عالم اوہام و خیال است این جا 
آئینمٴ حال خاق یاس ماضی است 
مه داغ_ تصتور هلال است این جا 
آلونی زان کے مقابلے ہیں یم کوئی زمان بالکل ےحقیقت ہے :ٍ 
کاھی فردا و کمی دینه که چہ 
ود شم که کی ہے 


























اسی نقطہٴ ناه سے وه مکان کو بھی ہے حقیقت سمجھتے ہیں ۔ زمان و مکان 
نہیں قائم بالحق ہیں ء اس لیے یہ مام نسبتی امور ہیں - 
عالمکس طرح وجود میں آیا؟ اس کے متعلق صوفیاے کرام کا جواب وبی ہے 
جس کی طرف خود موجوده طبعی علوم انگشت ممائی کر رپ ہیں ۔ ان علوم ہے 
نظری اور عملی طور ہر ثابت کر دیا ے کہ کائنات کی اصل توانائی ے ۔ توانائی 
مادے کی صورت اختیار کر لیتی ہے اور مادہ توانائی کی ۔ اس طرح لہ صرف مادے 
کی قدامت کا بطلان ہو گیا ہے اور توعید کے انکار کی گنجائش نہیں رہی بلکه یہ 
بھی معلوم ہو گیا ے که صوفیاے کرام کا یہ دعوعل که ایک ہی نور کے یہ 
سب مظہر ہیں » ہے نباد نہیں ۔ بیگل (ےے١ع‏ - ۱۸۴۱ع) کا نظریہ ے کہ 
ایک بی حقیقت موجود ہے جے وہ مطلق کہتا ے اور یہ مطلق له عرف حقیقت 
عجترده ے بلکه عالم صورت بھی جیپ - اب بیدل کہتے ہیں : 
نش لیرنک دو عالم رقم لوح دل است 
ہمہ از ماست گر این آئینه بر ما خشند 
اور یه عالم کیوں وجود میں آیا ؟ اس کے متعلق بھی یدل کی زبان سے سنے : 
پدل از پمک جلوء مشتاق شدم 
بی پرده ز آئینه" اطلاق سدم 
خویشم این زمان مکن 
عربان شدم آن قدر که آفاق شدم 
یی عض حسن مطلق کی صفتر خود بینی تخلیِق, آفاق کا موجب ہی ۔ 
شیخ ا کجرھی الدین ان العرو 
میں ایک عظم انقلاب شروع ہوتا ے - شیخ اکمر شاعر مزاج صوق مفکر 
تھے اور انھوں نے ابش انکر کو بیان کر کے لیے استمارہ اور تشیہہ سے کام لیا ۔ 
تصوص‌الحکم میں شیخ | کبر عالم کو آئینه" حق کمن ہیں ۔ لیکن وہ فرماتے ہیں 
کہ یہ آئینہ اس وقت تک جلا ہے عاری ربا جس وقت تک اس میں نصب العینی 





تام 

















۱۱ع-۱۲۳۰ع) کی وجہ سے انکارر توف 
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انسان یمنی آدم۴ نمودار لہ ہوا - شیخ اکبر اس کی تصرع یوں فرماے ہیں کہ 
اللہ تمالی کی یہ خواہش کہ ایض اسماے حستلی کے اعتبار ہے ایض عین کا معائنہ 
کریں ء آدم کی پیدائش ہے دوری ہو گئی ۔ اس لے انسان حق تعالی کے اسا کو 
دیکھنے اور ان اس کے احکام کر ظہور کے لے آئینہ کا کام دیتا ے ۔ اور آلیدہ میں 
نظر آۓ والا عکس دیکھنے والے کا عین ہونا ے ؛ اس کا بر نہیں ۔ البتہ آئیٹہ اس 
عکس کو اہی حقیقت کے مطابق مختلف سورتوں میں ظاہر کرتا ے ۔ 
سیرڑا بیدل ے ابن العربی کے خیالات کو ابنا کر عالم اور آدم کے لے آلینم 

کو علامت قرار دیا اور ایس کاق اشعار کے جن میں ان ے آلیته" حق ہوۓ 
پر اظهار ناز کیا ے ۔ مثلا عالم کے متعلق یہ شعر : 

بہر طرف تگری شوق عو خود بی است 

دکان آلیته گرم است چار سوی“ ترا 
اور انسان کے متعلق یہ اشعار پڑھیں : 











صورت آلینه" خورشید خورشید است و بس 





ار می‌دراد ‏ یال غير طبع روشنم 

اہن انہمن ھنوز زآئینہ غافل ‏ است 

حرف زبان شمعم و روشن گنت ام 
ری شعر جس غزل میں وارد ہوا ے وہ ان مطالب کے بیان اور 
حسن۔ تغزل کے اعتبار ہے شابکار ے ۔ اس کے صرف دو مزید شعر 
سن لیب : 





زاد تور ے زوال که در پردۂ دل امت 
اتب آن هس رومن نکن ام 
کنبا بده هرزه گریان درید اند 
من حرف از لب تو یم لن نگفته ام 
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لیکن عارف اناد کے اس بکاشئے سے جب عاری ہوتا ے تو اس این اور 
ذات مطلق کے درمیان اس قدر فرق نظلر آتا ے کہ لے اہی اور اہے ساتھ 
تام کالنات کی کچھ حقیقت ہی نظر نہیں آتی - اس مقام پر بیدل عالم اور آدم کے 
آئینہ ہوۓ کے متعلق منفی تنقید شروع کر دیتے ہیں اور فرماست ہیں :ٍ 

بغیر عکس ندائم دگرچه خواعی دید 

اکر در آئیئہ ہیی جال یکنا را 

اس مطلب کو بیان کرۓ کے لے لفظ تال کو لے کر ائھوں ۓ بہت ے 

اشعار کہے ہیں اور تثال کو انسان کی ے حقیقی کی علامت کے طور بر استعال 
کیا سے ؛ 





برنگی آب می کردم زشرم خود ای با 

کہ سیلابی کند در خائہ* آئیدہ مثالم 
اور اس بات پر زور دیا سے کہ : 

آئینہ کر همه حضور شود نا اید ز شخص جز تال 

اسان کامل اور اسان ربانی کے متعلق آئیدہ کی رعایت ہے بیدل ۓ جو کچھ 
ن چاہتا ے ۔ اور جی چابتا ے که اس کا تذکره کیا جا2 
ت کے ان پیکرون کے متعلق اپئے۔ دلوں میں شکوک 
رکھتے ہیں اور ذات مطلق نے رابطہ کی نوعتیت سے اواتف ہوۓ کی بنا پر ان 
کے بعض اتوال کو طامات اور شطتحیات ہے تعبیر کرۓ ہیں » ابش انداز فکر میں 
کچھ مت تبدیلی پیدا کر سکیں مگر افسوس کہ مقالے کی حدود اس بیان کی اجازت 
نہیں دیتیں ات میں علادم اقبال صحیح فرماۓ پی کہ فرائڈ ۓ ۂغسیات 
انسانی کی عامیانه سطح پر جذبه" جنسی کا مطائعه کوكے قابل قدر کام انجام دیا 
ہے ء مگر افسوس ہے کہنا پڑتا ے کہ اس نے نفسیاتی اعتبار سے ان لوگوں کی 
واردات (٥٭‏ :۳×ظ ۶٥ہ‏ ۂعنا8) کا مطالعد نہیں کیا جو نی تر سیرت کی وجم 
سے معاشرے میں ہمیشہ برتر سطح پر رج ہیں ۔ بیدل کے غیال کے مطابق اس قسم 
کے السان تکمیل کے درج." اعللی بر پہنچ کر ٹور کا ایا لم بن جا 
ہیں که کالنات کا پر چھوٹا بڑا وجود انی سے بهره ور اور مستتیر ہوتا ے 7 
بش ازان ست در آئینه من مایم" تور 
که به هر ره وخورشید مایم تقم 


















۳۹ 
اس بنا پر بیدل کمتی ہیں کہ انسان کی کب اد مونا آسان نہیں + 
نشد آلینه" کیفیت ما ظاهر آرای 
نہان ماندیم چون معلی بمچندین لفظ چیدائی 











اسی طرح بیدل ۓ قلب صوق اور موضوع حیرت کے ۔تعلق بھی بہت کچھ 
کہا ے ۔ آئینہ سے ان دونوں کا تعلق ظاہر ے ۔ قاب صو واردات اور تبلیات 
کا سبط ہوہۓ ک بنا پر آینه سے بڑی مائات رکھتا ے نیز صوق کی چشم حیراں 
کی طرح آئیده بھی سرتا پا حیرت ہوتا ے ۔ عرفا ی تفسیات کا مطالعہ کرۓ 
وال لوگوں کے لے بیدل کے اس قسم کے اشعار بڑے معلومات انگیز ہیں اور ان 
ہے وجدانیات کے اس باب کا پغوی علم ہو جاتا ے جس پر زمانہٴ حال میں برگسان 
(دہوع::ظ2) نے بڑا زور دیا چ - روہی اور دوسرے موق منش شعرا نے بھی ان 
موضوعات کے سلسلے میں آئیدہ کا استعاره استعال کیا ۔ مثاڈ رومی فرماے ہیں ۽ 
آئیندات دانی چرا غاز نیست _ زانکہ زنکار از رخش ماز نیست 











آئینہ کز زنک و آلائش جدا است 
لیکن بیدل ہے یہ استعارہ اس کثرت سے استعال کیا ے که کہا جا سکتا ے اب 
یہ ان ہی کے لیے ختص ہو گیا ے - دل کے متعاق ان کے یہ دو شعر دیدن ہیں : 
اغا کہ دل طرب کدۂ عرض نازهاست 
خوبان جزا کنند نای“ آل 
دل نیس تکوھر یک ہہ خا کش توان ن 
آلینه است آنھہ مد بوش کرد 











دل کے ساتھ ساتھ صفائی, دل اور خوابش و حسرتر دیدار کا بھی بیان سے 
اور یہاں صیقل آلینه ہے خوب بعانی بیدا کے ہیں م5 : 
موتل ادا انا دی کر دل 
کز خراش هر الف یک شمع روشن م يکم 


rr 


یہ صیقل کم نمی گردد غرور رنگ خود ببی 
مگر آئینہ بر سئگ زند روشن گر عشقم 





از عفائی دل توهم بیدل سراغ راز گیر 
حسن سعنی دید امکندر شم آلینه 





حفای دل ته پسدد غبار آرائٹر 
به دست ای رک ا کت 


سواد تسخه" دیدار اگر روشن توان کردن 
ہہ آب حیرت آثینہ باید شست دتترها 
باز از جبان حسرت دیدار می رسم 
آئیند در بقل پدر پار می رسم 


ہہ قامد تا کم از حسرت دیدار ایائ 
بہ حیرت می روم آئینہ پر پیفام سی بندم 
حیرت اور اس کے سیب کے متعلق مندرجه ذیل دو شعرکای ریں گے : 
حبرت حسنی کہ زد نشتر بچشم آلیده 
خشک می لیم رگ جوهر بچشم آلیند 
درس کلشن ہار حیرتم آئینہٴ دارد 
اگر طاثر شوم طاژسم وکر نخل بادامم 
دوسرے شعر میں طاؤس اور خل بادام بھی حیرت بیدل کا آئینہ ہیں - بیدل کے 
ہاں استعارہ در استعارہ کے دروازے اسی طرح کھلتے چلے جات ہیں -خای پر یہ کپ 
دینا مناسب رے کا کہ لفظ آئیدہ کو لے کر با کال شاعر نے مثبت اور ستفی اخلاق 
کا ذکر بھی کیا ے ٭ ضمت اب معاصرینِ کے اخلاق پ رکڑی لکدہ چینی ک ے 
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٤‏ جو اخلاق عالید کا جوبر ے ء اس کا بھی لطف لے کر بیان 





آن چہ ما در حلقہٴدام عبت دیده ایم 
نی سکندر دید در آئینہ فی در جام جم 





به حسن, عشق می‌بازم اگر پیدا وگر بیان 
می اغلاق کے سلسلے میں وہ اظہار کال کو پڑا بھاری عب 
کت ہیں اس ے دل تیرہ ہو جاتا چ» معنوی ترق رک جاتی ے اور انسان 
دیدار, اہی ہے عروم وہ جاتا ے - اس سلسلے میں جوہر, آئیتہ سے معنی آفرینی 
کاچ 





سمجھۓ ہیں ۔ 


دل ریشن چه لازم تبره از عرض هنر کردن 
ز جوھر خان آئینہ را زیر و زیر کردن 
عرض چوهر شد حجاب معنی" آکاەیم 
دیده در مڑکان نبفت آلیده" فولاد من 





بیدل اظہار ہر عروی دیدار بود 

خار راہ جلوه‌ها شد جوهر ادر آئینہ 
ہم نے سطور بالا میں بیدل کی دو علانتون کا ختصر طور پر ذک رکیا ے - 
ان کی معنی آفرینی اور مطالب پروری سے کون انکار کر سکتا ے ۔ اس مام بیان 
ہے پتا چلتا ے کہ حضرت بیدل ے ایتے علم و فن اور اپنی ذات کو درجه" کال 
پر پہنچاۓ کے لیے کس قدر دقت نظری ء عرق ریزی اور اہدۂ نفسی ہے کام لیا 
- انھیں جو کال حاصل ہوا اس کی مثال بسشکل ملے گی - غور طاب اس یم 
ے که بیدل کی علامتیں فی اعتبار سے جامعیت اور بخت کا اظہا رکرق ہیں ۔ یہ 
طرب انگیز بھی ہیں اور فکر پرور بھی - ان میں جذے کی چاشنی بھی موجود مج 
اور عقل کی گہرائی بھی ۔ کبیی یہ دونوں عناصر بخلوط نظر آے ہیں اور کہیں 





rer 
الگ الگ ۔ طرنیم عابر پیدا کرنۓ کے لے بیدل نے رنگ آفرینی اور حسن, الفاظ‎ 
ہے کام لیا ے - عقلیت کا عتعبران کے پا معنی آفرینی کی وجہ ے بھی غالب‎ 
نظر آتا چ جس کا رواج مغایہ عہد کے نازہ کو شعرا کی وجه ہے عام ہو یکا‎ 
تھا ۔ مگر حقیقت میں یہ عنصر ژیادہ تر آن کے متصوفاله اورها بعدالطبیعیاتی انکر‎ 
> م‌بون ے ۔ ان ااکار کا مقصد وحید آن اسرار کر ے لقاب کرٹا بوتا‎ 
جو عام مظابر کے بس پرده موجود ہوے ہیں - رموز وعلائ کا متصد بھی ہی پوتا‎ 
ے - اس لیے تصوف اور مابعدالطبیعیات کے ساتھ رموژ و علائم کا گہرا وابطه ے ۔‎ 
بیدل نے اپنے عہد کے معاشی»معاشرتی اور سیاسی حالات سے جو اثر قبول کیا اس‎ 
کے بیان کرۓ کے لے بھی انھوں ۓ ابنی ان حبوب علامات کو استمال کا‎ 
ہے ۔ اس سے ظاہر ہوتا ہے که سیر افلاک کرے ہوئے بھی ان کے یاؤں زمین‎ 
بر تام رہتے ہیں ۔ وه ابنی فکر کو تفیل عض کے حوالے نہیں کرۓ بلکد ابنی‎ 
عالی دماغی اور بلند بروازی کے باوجود > ہاسیوں کے ساتھ ء خواه کسی‎ 
در کے بود »ابش روابط استوار رکھتے ہیں - کمزور اور نادار عوام سے الھیں جو‎ 
: جذبه ہم دردی ے اس کا اندازہ ڈیل کے شعر سے ہو سکتا ے‎ 
غرور رستمی کنتم با کش کیست اندازد‎ 
ز پا آلتادکان گنتند زور ٹاتوانی ھا‎ 

متدرجه بالا جام مطالب کو سام رکھیں تو اس دھوے کی دل پر 
ثبت ہو جاتی ہے جو ہم نۓ اس مقالے کی انتاحی سطر میں کیا تھا۔ بیدل کے 
عہد ہے لےکراب تک پر زماے میں اعلی درجے کے شرا اور ابل فکر کی یدل 
ہے وابستکی کا راز ہی ہے - 














(ساق » کراچی ؛ فروری ۱۹۹۰ع) 









حرف امنفلور دل یک نقطہ هم بیش است و بس 
معنی, دل خواہ اگر صد نسخه باشد هم کم است 


١۔‏ تذکرۂ بیدل 


[بالخصوص آن شعراء اور دل‌دادکان, سخن کا ذکر جنھیں میرڑا عبدالقادر 
یبدل ہے آٹ کی زندگ کے مخف ادوار میں واسطہ رہا] 

ایس شعراء اور دل دادکانر سخن کی ایک بهاری تعداد ے جنھیں میرڑا 
عبدالقادر یدل عظیم آبادی کی زندی ہیں آن نے واسطہ ربا ۔ جب میرزا کا 
عم طفلی تھا تو بہت سے ابل کال ے ان کی موزوذر طبع ے متاثر بو کر 
آف کی تربیت کرنا چابی یا آن کی ہمت انزائی کی - جب ان کے شباب کا زمائہ تھا 
اور آ کی شعرگوئی بھی اپنے شباب پر تھی تو کئی ایک سربرآورده شعرااۓ ان 
کے جوش طبع کو ہموار راہوں پر ڈالنے کی کوشش کی ۔ کئی ایک شعراء اپنی 
تخلیقی قوتوں بر از رکه کی بنا پر بیدل کے ہم طرح بے اور کئی دورین 
اشخاص ہے بیدل کے درغشاں ستقبل اور آن کی ے نظبر شاعرانه صلاحیتوں کا 
اندازه لک کر آن ہے عہد رفاقت باندھا اور پھر مام عمر آن کے ونادار رے - 
جب بیدل کی ختق کا زسانہ تھا اور وه شاہ جہان آباد میں اقامت گزیں ہو چکے 
تھے تو اکثر فوسمشق شعراء نۓ آن کے سامنے زائوے تلمذ تمہ کیا ۔ آمراء اور 
سلاطین ہۓ کچھ فکر سخن کے شوق میں اور کچھ بیدل کی وجه ہے شبرت عام 
اور بقاے دوام حاصل کرۓ کی خاطر آن سے راہ و رسم پیدا کی - علاوه برس 
شعر و سخن سے دل چسپی رکھئے والے دیگر حضرات ے ویس بیدل کو اپا 
ملجا وماویٰ سمجھا ۔ ہت ہے شعراء ایس بھی تھے جنھیں اتفاقاً بیدل ہے ءلاقات 
کا موقع مل گیا اور بعض بزرگ ایس بھی نکل آئیں گے جو ویس تو یدل عم 
دور رپ لیکن آلھوں ہے آن کی عظمت کا اعتراف کیا ۔ ان مام سخن دوست 
اصحاب کی فہرست بڑی طویل ے اور آن کے مفصل تذکرے کے لے ایک مستقل 
تصئیف درکار ے لیکن یہاں ہم آن کا ذکر اجالا" کریں گے اور کوشش کریں گر 
کہ بیرزا بیدل کی زندی کے تلف ادوار کو سامت رکه کر تمام اصحاب کا ذکر 
کیا جاۓ تاکہ تملسل, زمان قائم وچ - 
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طفلی اور ابتدائی شباب‎ 
ے ۵ھ نک)‎ ۱.۵ 

میرزا عبدالقادر بیدل سنہ من . ھ میں عظم آباد پل :یں بیدا ہوۓ - آذا 
کے والد ماجد کا اسم گرامی ممرزا عبدالخالق تھا - سنہ ےھ تک کا زمائہه 
آباد ء رانی ساگر ء آرہ ؛ سهسی ‏ کتک اور کساری میں گزارا - 
اہجہاں آزاد کی طرف چل گئے اور پھر صوبه پارء اژیسه کی طرف 
تم لوۓ - آنھوں ۓ مندرجه ذیل' پہلی رباعی دس سال کی عمر میں اپ آیکا 
حمین ساتھی کی روح پرور اور مشام آفریں ہوۓ دہن کی تعریف میں لکهی : 

یارم هر که در سخن می آید ‏ ہوۓ عجہش از دهن می آید 

این بوی قرلنلمت یا تکبت‌کل . یا راح“ مشک ختن می آید 

جن لوگوں نے یدل کی ید وباعی سنی وہ متعجب ہو کر وہ گئے - اکثر کے 
کہا یه آب دار رباعی اس کم سن بے کی نصلیف نہیں - ہمیں ان مداح یا معترض 
لوگوں کے نام معلوم نہیں - اس رباعی کے بعد بیدل ابر فطری ذوق کی بنا پر 
شع ر کہتے رے ۔ اکرچه آن کے قول کے مطابق وه اشعار بلال, نلک کی طرح 
تاب دار ہوا کرے تھے لیکن معترفین ہے ثرة ہوۓ وه آنیی غائم 
کر دیش تھے ۔ ہولے ہولے وہ وقت بھی آ گیا جب معلوم اور معروف اشخاص 2 
بیدل کے طبعی ذوق کی تریبت شروع کر دی - اب ہم ایک ایک کا ذکر 
کرۓ ہیں ۔ 
۱- میرزا قلندر : 
زا بیدل کے چچا تھے - جب بیدل کوتی پاچ سال ے تھے تو میرژا 
ب کے ونات ہاۓ پر میرزا قلندرۓ آن کی پرورش شروع کی - جن دنوں۴ 
بیدل مکتب میں "کیب" ختم کر چکے تھے اور 'شرح ملا جامی* 
























۲- کلیات صندری : چپار عنصر » صذحه ۲۵ ۔ خوشگو :+عارف می ۹۲ ۱ع ۔ 
اشتر عشق : ق | ١‏ صفحه میں ب - 
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آن کے أستادوں کو بحث و مباحثه کے دوران ایک دوسرے ے فحش کلامی 
کرت سن کر میرڑا قلندر ۓ آنھیں مکتب ے آلها لیا اور ابنی نگہداشت میں 
متقدمین کی نظم و نثر کا مطالعه کر بر لکا دیا اور کہا کہ بسندیدہ اشعار 
اور نگر کے قابل, تدر حصے علیحدہ لکھ کر پر شام جھے سنایا کرو ۔ اگرجہ 
بیرزا قلندر انی عض تھے لیکن بیدل کا انتخاب سن کر جب بعض اوقات بڑے 
متاثر پوس تھے نو ق‌البدیه نعر کین لک جات نے ۔ بیدل چہار عنصرا میں 
لکھتے ہیں که ایک بار آشوب. چشم ک بنا بر میرزا قلندرۓ زرد رنگ کی یٹی آنکھوں 
پر بانده رکهی تھی - کسی 2 استفسار کیا تو آنھوں نے ن‌البدیه کہا : 
عروئی دیدار, نو خون در جگر انداخت 
چشمم چه کند جشم تو اش از نظر الداخت 
جب میرڑا تلدر ہے , وه میں فوت پوس تو بیدل ‏ مرئثیہ٣‏ لکھا اور 


یہ نار کہی : 











پاٹ وصل چاودانی 


ےھ 





اہ کال : 

قادریہ٭ سلسلے کے بزرگ تھے - بیدل کے والد اور ججا دونوں آن کے معتند 
تھے ۔ رای ساگر وطن تھا - بیدل اپنے ججا کے ساتھ اکش رائی ساگر جایا کر 
کے اورشاہ کال کی صحبت سے استفادہ کر تھے - خوتگو۳ لکھتے ہیں که 
شعرکوئی میں شناہ کال بیدل کے استاد ہیں ۔ یدل بھی انھیں اپنا اولین استاد نلم 
کرے ہیں ۔ بیدل کا ابتدانیتخاص رمزی تھا - حسین قلی خان٥‏ اور خوشگو دونوں کا بان 
زا ایک روز گلسان کا دیاجه پڑھ رچ تھے ۔ جب سعدی کا یه 


٦ 





بیدل از می نشان جہ گوید باز 





صفدری : چهار عنعبر » مفحه ۲۸-۲ - 
ج۔ کلیات صفدری : قطعات » لح ےم - 

م۔ کلیات صفدری : جہار عتصر » صنحه مر - 
م- خوشگو در عارف : معارف »نی ۲م۱۹ع - 
۵- نشتر عشق قلمی : صفحه م, و ب - 
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تو طیفت بر اھتزازی کیتیت طاری ہو گئی اور نتعه پژه کر حافظ کی روج 

نے استمداد' چابی اور پھر اینا غاص تبدیل کر لیا - عین ممکن ے خلص تبدیل 

کرت وتت بیدل نے شاه کال سے بھی سشورہ لیا ہو ۔ 
م شاه ملوک" : 

بریته تن عجذوب تھے اور رانی ساگر کے قریب مرا 











بنارس میں ربج لیر ۔ 
جب بیرزا قلندر ری ساگر جا کر ٹھہرا کر 2 نهر و شاه صاحب بھی آ کر آن 
کے پاس بنتون یام فرمایا کرت - لوگوں کے سامت پمیث. خاموش رہتے تھے + 
لیکن تبا ہوے نھے نوعو گفنگو ہو جایا کرے تھے ۔ ایک دن عالم جذب 
میں اسی طرح کجھ فرسا رے تھے اور بیدل ہم ئن گوش بن کر سن رے تھے ۔ 
بیدل کو بون متوجہ دیکھ کر فرمایا : جو کجھ میری زبان سے لکلتا ے ؛ لکھے 
جد جائ“ دنل لین روز اک ایک ایک ا ا ۱۳ 
بن کل جو رده میدیم اور جن میں ویدالت کی امطلاعات امتمال کی کی 
تھیں - یدل کہتے ہیں کہ شاه ملوک اسی طرح ے عار اتمار شب و روز بڑھۓ 
رہتے ہے ۔ ببدل تسل مکرے ہیں کہ ان کا شعلم" بیان شاه ملوک کے نفس, گرم کا 

















مرہون نف ہے - 
بب شاه فاضل" : 
بلند ہایہ بزرگ بھے - شیر اور حدیث کے ماپر ہوۓ کے علاوه 
الطبیعیات اور علم, بیان میں بھی ید طولیٰ رکھتے تھے - ببدل ان کی نظم و نٹر 
کی بڑی تعریف کرت ہیں اور انھیں اب اسانذه میں بار کرے ہیں ۔ ان کی خدست 
میں بیدل ء میرزا تدر کے سا 
۵- شاه قاسم هوالانهی : 

جب یدل رے ,رھ میں اپنے مامون میرڑا ظریف کے ساد بسلسلہ' تجارت 











و۔ حسین قلی خاں سعدی کا نام لیتے ہیں لیکن یہ قران قیاس نہیں ۔ 
۔ کلیات صندری + چهار عنصر ۶ صفحہ و - 
سس کلیات صفدری ; چهار عنمبر ‏ صفح .۲ - 


rr 


اڑیسہ کے دارالخلافہ کتک میں گئے نو وہاں شاه صاحب موصوف ے لعارف ہوا - 
شاه صاحب قطب زبان تھے اور علامۂ الدهر - دوران گنتگو خود بھی برحل 
اشعاربڑھا کرے تھے اور یدل کو بھی بڑھنے کے لے فربایا! کرے ۔ شاه صاحب 
کے ایما پر بیدل نے صوفیاے کرام کے ملفوظات جع کے اور دییاجے ہیں لصوف 
سے متعلق ہہ اشعار لکھے جو شاه صاحب نے ےحد پسند کے اور اپنے ہاتھ 
ہے لکھ کر شاه نعمت اللہ فیروز ہوری کے پاس بھیجے - یہ اشعار جبار عتصر؟ 
می موجود ہیں ۔ جب ٠,۸۳‏ ھ میں بیدل کو اکبرآباد میں ان کی وفات کی خبر 
ملی تو انھوں ہے قطعہ' تاریخ لکھا اور اس مصرع ۳ سے تارج تن :ٍ 
دز ہی تعیئی ذات رقت نام صفت* 

شعر و شاعری کے سلسلے میں بیدل شاه صاحب کی ایک صحبت٣‏ کا ڈک ر کر 2 
ہیں » جس میں متقوط اور غیر منقوط منعتول کے متعاق گفتگو ہوئی - اس موتع 
تقوط میں یہ سعر کہا :ٍ 

بش لیخ ازن چين جبینش ‏ غضب شی نشین نتش چینش 

ساہ صاحب نے اس شعر کی بژی تعرش کی اور بعد میں بیدل نے اے اہی 
مننوی طلسم حیرت ہیں تنادل* کر لیا ۔ شاه صاحب بیدل کی نظم و تشر کی بھی 
الاح فرسایا کرے 7 





















پ۔ واله هروی : 

ناه قاسم هواللهی کی صحبت میں جب منقوط اور غیر مصنعتوں کا ذکر 
ہو رہا تھا تو واله بھی وہیں موجود تھے - بیدل انھیں تازہ گو شاع رکہتے ہیں 
اور تمکین عبارت اور رنگیشی .ضامین کی بنا پر ان کی تعریف کرے ہیں۔ 








(- کلیات صقدری : جهار عنصر » مف و۲ - 
ج- کلیات صفدری : چهار عذصر » صفحه مج - 

مب کلیات صقدری ؛ جہار عنصر » صفحہ رے۔جے - نطعات ء صفح 
م- کلیات صفدری : چہار عنصر » صفحه وون - 

۵- کلیات صفدری : طلسم حیرت » صفحد ۳۳ - 

کلیات صفدری : چپار عنصر » صفحه ہم - 





te. 


کلات التعرا میں ان کا مختصر' ذکر موجود ے - 

واه میں جب پیدل اڑیس سے واہس ۲ جکے تھے نو ان کد اون 
میرزا ظریف کا انتقال ہو کیا ۔ بیدل ۓ ایک قطعہ' وفات۲ لکھا اور : 

”نیک فرجام عاقبت عمود** - 
۱۰-۵ 

سے تارج نقالی - 

بیدل اب ے یاروسددگار تھے میرزا قلندر“ بنکال جا چکے تھے - گزران 
مشکل ہو کی ۔ افلاس" ہے ڈر کر اور احباب کے سنورت بر شاہجہان آباد کا 
اور روانگی کے وقت یہ قطعہ* کہا ۽ 
از ملک بار سوی دھلىی.. جون اشک ردان دیع یکس 
همدوش شود فضل بیچون ‏ هبراه حضور فيض اذدس 
سال تار این عزعت . دیاب که راهی خدا بس 








١۵ 
(ب) بہار سے روانگی کے بعد اور شاہجہان آباد میں مستقل اقاست اختیار‎ 
۔‎ ٣۰۹۹ کر تک کا زبالہ : ہے, رھ‎ 
٦دابآ زندگی کے یہ بیس سال بیدل -2 شاہجہان آباد ء | کبر آباد اور اسلام‎ 
چتهر) ہی آ2 جا2 کزارے ۔ ایک زار هی شرف ا‎ 


و کلات الشعراج صقر م و - 
ب لت ری اٹ ٹہ 





ی۔ کلیات صغدری : اتطعات ء صفده ر و - 

ہ۔ اورلگ زیب عالمگیر .م.وه میں متھرا گئے ۔ وہاں غیر معمولی بت پرستی 
بای جاتی ھی ۔ اس کی بیخ کنی کے لے ایک مسجد تعمی ر کرائی اور شہر کا 
نام اسلام آباد رکھا ۔ دیکھیں : ساق ء ساثر عالبگیری » صفحد وو ۔ 

ے۔ کلیات مقدری ج چهار عنصر » صفحه ےر ۸ح ۹۶ ۔ قطماتء صفح ون ۔ 
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گزرےے ہوے لاپور اور حسن ابدال بھی گئے۔ اٹھی سالوں میں شادی! بھی کی اور 
ا۶ لیکن بت جلد بسک ہو گر - بیدل کے حالاتر 

زندگی کے متعلق ان اشارات کے بعد ہم ابنے اصل موضوع کی طرف رجوع کرے ہیں 
اور ان شعرا اور سخن دوست لوگوں کا ذکر کر ہیں جن کے تعلقات اس دوران 
ہیں کسی لہ کسی بنا در بیدل ہے تام ہوۓ - 
ے۔ عاقل خاں رازی : 

میر عسکری نام تھا - سادات خواف٣‏ میں ہے تھے اور اورنک زیب کے 
مبوب درباری صوق منش شاعر تھے اور شنوی مولانا روم کے اسرار و معارف کو 
خوب سجھے نے ۔ مرت“ 

بیدل جب ار سے دبلی پہنچے تو شروع میں ہی عاقل خاں رازی ہے واقفیٹ 
پیدا ہوگئی ۔ بیدل ہے ظہوری کے نتیع میں اپنا ساق نامه بصورت ستنوی» عارفالہ ”لے 
میں ہے ۔ ٠ھ‏ میں لکھا اور اس بیط اعظم رکھا - کچھ عرصہ بعد یہ ٹنوی 
پیدل ۓ لواب موصوف کو بهیجی" اور غالباً اس کے بعد ان کے تعلقات ستحکم 
۸۰ھ میں یدل ۓ انی دوسری مشنوی اطلسم حیرت" لکھی تو 
لی کے نام یر معنون کی اور جب ہ۹ , ره کے بعد بیدل نے دبلی ہیں 
ارکی تو نواب عاقل خاں رازی دبلی کے حا کم تھے - یہ وه 
د آزما تھے اور دبلی میں 
امن و اطمینان محض لواب صاحب موصوف کے حسن انتظام کی وجه ہے بایا جاتا 
تھا ۔ نواب صاحب سے بیدل کی ملاقات٣‏ ہفتے میں کم از کم ایک بار ضرور ہو 
جایا کرق تھی - 








وی معنوی کی اتقلید میں لکھی ۔ 














ایام تھے جب اورنگ زیب ذکن میں مربلود سے ن 


(۔ کلیات صندری ۽ تطعات ؛ صفحه وه - 
۰ - کلات الشعرا : صفحه م لى حاشید - 
بآثر عالمگیوی : صفحه ۳۰ ٤‏ ےم » ےم » ۸م - ماثر الام‌اه : جلد دوم + 


فلح ۲۱ ۸۳۲ - 





م رتعات ببدل : صفحه بو - 
م- رقعات بیدل : نولکشور ایأیشن ء صفحه رم - ۸۲ - 
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حوشگو لکھتے ہیں ' کہ بیدل ے شاعری اور نصوف میں عاقل خاں راڑی ہے 
بہت کجھ سیکھا اور جب کبھی ان کی طرف ہے بیدل کو تسین سلتی تھی تو 
کھڑے ہو جات تھے اور تسلیر جا لاے نهر ۔ اور یہ احترام ان کی امارت کی با 
پر ثہ نها بلکہ ان کے علم و فضل کی وجه ہے نها ۔ بیدل کا ایک تطعہ مدحیم؟ 
ان کی شان میں موجود ے ۔ اس میں بیدل انھیں انسان کامل لکھتے ہیں - ٠۰۸‏ ١ھ‏ 
میں ان کی وفات بر بیدل ۓ ایک تطعہ“ لکھا اور 
''سہدی جمجاه عاتل خان نماند** 

سے تارج وفات لکالی ۔ 


۸۔ شہزادہ اعظم ‏ 


خونگو۳ لکھتے ہیں کہ اعظم شاه دعر کہتے تھے اور نقاد, سخن اور قدردان۔ 
تھے ۔ ان کے دربار میں کئی شعرا موجود رہتے تھے - وے۔ وه میں شادی کے 
بعد فکر روز کار ۓ ببدل کو اعظم اہ کی ملازست میں پہنجا دیا ۔ فارسی اور ترک 
میں شہزادہ کے ہم زبان تھے - نجاع بھی تھے ء اس لے جلد پانصدی منصب 
مل گیا ۔ جب شابزادت کو معلوم ہوا کہ بیدل اعلول درجے کے شاعر ہیں تو 
قصیدے کی فرمائش ہوٹی لیکن بیدل -2 پیشہ ور قصیدہ گو بننا این لے باعثر ذفت 
سمجھا اور ملازنت ہے سستعفی ہو گئے ۔ ویسے شاپزادے کی تعریف میں بیدل کا 
ایک زبردسٹ تصیدہ* موجود ہے جس میں یہ تعر بھی پاۓ جاے یں : 

صورت احوالم از طرز تخلص روشن است 
حیدہ ام بر خود ز وضع روزار 
شود ابر عثایت آبیار مزرعم 
خوشہ سان از بای کا سر جمل. دل آرم ببار 





























ود خونگو در معارف : جولائی ۱۹۰۲ع - 
۔ کلیات صفدری : نطعات ؛ صفحه ۳ - 
م- کلیات مفدری : تطمات » صفح ےن - 
مہ خوتگو در معارف : جولای ۹٥۲‏ ع - 
و- کلبات صندری : تطعات و تصالد » صتحہ 





rer 


خوشگو؛ کا ین ے کہ بعد میں شاہزادے نے اپنے فلم سے بیدل کو از سر نو 
ملازسٹ قبول کرت کے لیے لکھا اور اضانه" منصب کا وعده کیا ء لیکن بیدل ۓ 
ایک غزل٣‏ الکو کرجس کا مطلع مندرجہ ذیل ے » شاہزادے کو ثال دیا ; 
اگر خورشید گردوم و گر خاک سر راهم 
گدای حضرت شاهم گدای حضرت شاهم 
اورنگ زیب کی وفات کے بعد جنگر تخت نشینی می جب جاجو کے مقام پر 
۹٤9ھ‏ میں اعظم شاه اوران کے بی بیدار بخ مارت گئے تو بیدل کو دلی 
قلق ہوا" ۔ 





۹۔ حکم حسین شرت" : 

فاضل طبیب ہوۓ کے علاوہ ایک بلند پاید شاعر بھی تھے ۔ جوں کہ اعظم شام 
کی ملاژیت ہیں تھے اس لے یدل ہے تعارف ہو گیا اور دومتی بیدا ہو ی - 
بیدل کے ہم طرح تھے - اعظم شاه کے مارے جاے پر حکم صاحب ہے دبلی میں 
رد یں a‏ 


۰۔ بیر ‏ احسن اد" : 

ان کی تارج وات ۱۳۳ ھ ے - اعظم شاه کی سلازمت میں تھے ؛ وہیں بیدل 
سے عقیدت بیدا ہوٹی - انجاد تخلص بیدل کا عطیہ تھا اور بیدل کے شاگرد بھی تھے ۔ 
بیدل نے ان کی سفارش واب حسین تلی خال کے یاس کی ۔ فرخ سیر کے عہد میں 
شاپنا.ه لکھتے پر مامور ہوے اور عبد فرخ سیر تک مکمل کیا - خطاب 
یکی یاب خان تھا ۔ 





۔ خوش کو در معارۃ 
۲- خوش‌گو در معاف می رمو رع - تلیات صفدری : نطعات » صفحه مھ ۔ 
م رثعات بیدل : صفحه یر ۔ 





م- سرو آزاد ؛ صفحد ,۲ ۔ خوش‌گو در معاف : جولائی ۲م۱۹ع ۔ 
و- خزاله" عامره: صفحه رم ۔ رتعات پیدل : صفحہ ۸ رو - خوش گو در معارف د 
جولال ۹٣۲‏ اع - 


rer 


- حاجی بد اسلم سالم! : 

اعظم شاء کی ملازمت میں بیدل کے ہم نشین اورہم طرح تھے - اعقلم شاه 
کے مارے جاۓ یر دبلی وارد ہوۓ ۔ بیدل ے احلاص, قدیج کی نا بر مر 
کے لے آۓ اور دیر نک شهر و سخن کی صحبت ری ۔ بیدل ہے حند شعر سنا 
لیکن مالم ے بامرار بیدل کا تاز کلام سنا تاک ارو کر معلوم گر 2 - 
بیدل 2 عمر بهر کسی زنده شاعر کا دیوان نلاش نہ کرایا » لیکن سالم کا دبوان 
خاص طور بر منگا کر چند روز زیر مطالعه رکھا ۔ ان کی وفات و ,وه میں ہو - 
۲,- شیخ سعد اللہ گشن؟ : 

(وفات وم ,ھ) ۔ مخلص بیدل کا عطا کرده سے - شاه گل ان کے مرد 
طریقت تھے ء اس مناسبت ہے بیدل نے کلشن تخلص تبویز کیا ۔ اعظم شاه کی 
ملازمت میں بیدل ہے تعارف ہوا - شروع شروع میں سرخوش کے شاگرد تھے + 
لیکن بعد میں نطری رجحان کی بنا بر یدل ہے نسبت, تلمذ تالم کی - بڑے بر کو 
شاعر نھے ۔ کہا گیا ے کہ ایک لاکھ دعر کے تھے ۔ 
۳,- خواجه عبداته سای" : 

اعظم شاء کی سرکار میں پیدل ے دوستی بیدا کی ۔ شاہجہان آباد ہیں بھی 
دونوں کی صحبت رہی - لاہوری تھے - وفات ١ھ‏ وه 
م ۔ مولانا عیدالعزیز عزت٣‏ : 
آکہر آبادی کے فرز 

















۸+ ۵۸ ۱ ۔ خوش کو در معارف : جولائی ۰۲م۱۹ع - 

پ۔ خوش کو در معارف : جولائی ۲م۹ وع ۔ صبح کلشن : صفحہ دور ۔ 

م۔ کلات الشعرا : صنحہ ہے - ماثر عالم گیری : صفحد 4 ۔ ۹و - رقعات بیدل : 
لولکشور ایذیشن ؛ صفحه .ہ٤‏ ہے ؛ وے ۰ رو - کات صندری : قطعات + 


کلیات صندری ۽ رقعات + صفحم م - 





BI or tre 





ers 


باپر تھے ۔ ٹن۔ انشا اور شمرکوئی میں ابی نظیر آپ تھے ۔ اس کے علاوہ فن حرب 
میں بھی مہارتِ تامہ حاصل تھی - ۸۰ھ میں آکبر آیاد میں اورنگ زیب کے 
دربار میں حاضر ہوۓ اور یالصدی بنصب سلا ۔ شم سعدالقہ خان علامی 
کا عہدہ دینا چاپتے تھے لیکن فرشتہ“ اجل ۓ مولانا کو سہلت نم دی - جک بیدل 
اعظام شاه کی ملاژبت میں تھےتو سولانا عبدالعزیز عزت ہے اصلاح لیا کرے تھے - 
رتعات بیدل میں جار رنعات مولانا کے ام ہیں 
اسی کے ساتھ ایک ے نتط غزل بھی ے جس وه 
در طلوع کال بیدل با ماه در ھالہ سها کردھ 
وه میں جب مولاا ی وفات ہرم سال کی عمر میں بو ٭ ٹو یدل ہے 
دو قطعات لکھے اور دو تاریمیں لکالیں 
بردند نورازچراغ عالم‌ساور: ‏ جہل و پشت ساله مرد 
۲ وھ میں جب مولانا کے مزار کے قریب "زاویه" عزیزیه کے نام سے 
ایک مدریے کا افتتاح ہوا تو بیدل نے "مقام, فضلا"" سے تارج کال - 





ایک خط منمت. سے قط میں سے - 

















۱۵- کامگار خال ولد جمدةالمنک جعفر خاں' 


اعظم شاه ی ملازمت چھوڑۓ گے بعد جب بیدل ۰۸۱ھ میں اکبر آباد 
تھے 'نوکامگارخاں ان کی جملء خدمات یبا لاۓ تھے - کامگار خاں کو درویشود 
سے نی تھا اور شعر و شاعری ے او - عه شعراء ان کی خامت می موجود 
رہتے تھے - باغ, زهره آکبر آباد کی تعریف میں بیدل 2 جو رساله "سره" اعبار“ 
کے نام سے لکھا اور جو چهار عنصبر کے حصدانش میں موجودے ؛ وه انهی کے ایا 
پر لکھا کیا تھا - رتعات بیدل میں ایک رقعہ کامکار خاں کے نام موجود ے جس 
میں ان ے ملاقات نکر مکنی پر اظہار افسوس کیا گیا ے - تطعات بیدل میں ایک 
جگ کسی فتح ب رکانگا خاں کو مبازکباد کم یگئی ہے اور "نوید غیب؟ (۵۱۰۸۲) 












ك۔ کلات صندری : چهار عنصر ؛ صتجه مو - خوش کو در سعارف : سی »۳و ۱ع - 

صفحه وب - ماثرعال مگیری : صفحد م د۱ ۔ واه ودل :نشور 

ایڈیشن » صفحه ہے - کلیات صفدری : تطعات » صفحہ رح ۔آکرہ از لطبف 
صفح و ۔ 





re 
- سے تارج ونات نکن گی چ‎ 


٦و۔‏ عبدالرجم' : 
شاعر تھے - جب ؛۸, ؛ھ میں بیدل کا آکبر آباد میں قیام تھا تو ایک روز آن 

کی پالی میں عبدالرحیم ۓ یہ شعر لکھ کر بھینکا۔ انھیں بیدل کے ریش صا ف کرائۓ 
پر اعتراض تھا٣‏ 

چە طا در خط اساد ازل دید آیا 

که بہ اصلاح خط و ریش به ناز افتاد است 
پیدل تۓ ق‌البدیه یہ جواب له دیا : 
بر کن به نغافل هوس جنگ و جدل 











تدر مررشته" _ مق دراز انتاد است 


ے۔ سولوی مد سعید اعجاز اکبر آبادی" : 


عاوم. معقول اور قول میں بڑا درک حاصل دیا - شیخ عبدالعزیز عزت ے 
استفادۂ اصلاح کیا کرت تھے - میرڑا بیدل ء بر معز فطرت اور فاصر علی کے 











شکو در معارف : می ۱۹۶۲ع - 
۔ اسی قسم کا ایک واقعہ تذکرۂ حسیئی (صفحہ ے) میں درج ے۔ حمین دوست 
یوں رتم طراز ہیں : ''کویند میرزا از دستار به پھٹہ و از ریش ہہ ع ریش 
آکتنا کردہ بود - ظریف کاغذ نوشتہ گزاشتہ رفت 
پیٹ و رش ا و رش و چ و دستار 
جون نظر میرزا بر آن کاغذ اقتاد ء پر شهرش این رباعی را ثبت کرد 
ای مغز خرد غبار تشویش بباش 
عام و بزری اندیش سباش 
گر یک سر مو ست آدمیت کف 
چون خرس ز فرق لا بقدم 
ے۔ کات الشعرا : صنده ب - نشتر عشق قلمي : صفحہ ١‏ ۲ب 









ee 

ہم صحبت تھے اور ان کی اکثر طرحی غزلیات ہر طبع آزمائی فرمایا کرت تھے ۔ 

ونات ور ره 

۱۸- مر علی ےکس 
مٹھرا کے تاضی زادوں می ہے ہیں - جب بچرزا بیدل م۰9 ,بو , ره میں 

متھرا میں تھے نو غالباً انھی دنود میں ےکس ان کے یاس مشق سخن کیا 

کرے تھے۔ 





۹ ۔ عاشق هد ھیت؟ : 





بیدل کے ہم صحبت ہیں ۔ اسلام آباد (مٹھرا) میں دونوں سل کر رے ۔ ب 
نے اینے ممدوح کی تعریف میں طالب آملی کے مقابلے میں ایک قصدہ لکھا اور 
تمایاں کامیانی حاصل کی ۔ بیدل همت کو جمن طرازر فطرت کہتے ہی - 


۷۰- حکم سرمد شید" : 
شیخ د آکرام 'رود کوٹر' میں کات الشعرا* تذکرۂ سرخوش کے حوالے ہے 

لکھتے ہیں کہ ایک دن سرخوش » ناصر علی سرہندی اور میرڑا عبدالقادر بیدل چابع 
مسجد دہلی میں حوض کے کنارے بیٹھ کر شعرخوانی کر رچ تھے که سرد آنے » 
انھیں دیکھ کر مسکراۓ اوریہ شعر پڑھا : 

”'ععریست کہ افسالہ*منصو رکین شد 

من از سر نو جلوه دهم دار و رسن را“ 
اه اس کے جلد ہی بعد قتل بو - مگر صادق علی دلاوری کے تصحیح کرده 
سرخوش میں حکم سرمد کا ذکر تو موجود ے » یہ واتعه درج نہیں - سرخوش 











وہ عبح کلشن : صفحه ہے ۔ 

م۔ کلات الشعرا" ۽ صفحہ ہر - رقعات یدل ۽ صفحه ۸ن - 

ج۔ رود کور صف وہ - جوم ۔ کلات الشعرا ج صفح .و - .۳و 
ماثر عالمگیری : صفحه پ ۔ے ۔ ڈاکٹر ریو : صفحه ور , و ب - سر آأةالخیال ۽ 
صف ہیں ۔ 


ern 





لکھتے ہیں که حکم سرمد » شاه عالمگیر کے جارس کے اوائل میں الحاد اور عربان 
کی بنا پر علاے زمان کے فتوے کے مطابق قتل ہوۓ ۔ اب عالمگیر کا سال جلوس 
"ظ‌الحن؟ ہے کاتا ے ء یعنی ۶۱۰۰۹ اور حکیم موصوف ۶۱.۱ کو قتل 
پوت ۔اوربیدل ۵ء, ره کو ؛ء سال کی عمر میں افلاس سے خوفزدہ ہو کر اب 
سولد و منشا پشنہ کو بصد حسرت و یاس خبر باد کہتے ہیں اور دبلی کا راسته لیتے 
س لے حکیم سرمد اور بیدل کی ملا اعکنات ے ۔ 
۱ ۲- نواب شکر اللہ خاں خاکسار : 

عاقل خال رازی کے داماد تھے ۔ ان کے اور یدل کے بابمی تعلقات کا اگر 
بالفصیل تذکره کیا جاۓ نو علیحدہ نصف درکار ے ۔ اگرحہ ان ہے لعارق 
پہلے ہو جک نها لیکن متهرا آخری بار جھوڑے کے بعد دیلی میں جب بیدل کو 
ہم به اطمینان زندی بسر کرے ہوۓ دیکھۓ ہیں اور مطالعه کرے ہیں که ان 
کی تخلتی قونوں میں یک لخت نکهار ممودار ہو جکا ے نو ہمیں پتا لگنا ے کم 
پک ا ارات مس دوجهات اور ان کے خلوص 
- اس لیے بیدل کا کوئی نذکرہ نگار نواب شکرللہ خاں 
غیر اپنے نذکرے کو مکمل نہیں سمجھ سکتا ۔ 
۔ ان کا ایک شعر ہے : 








ہیں ؛ 














اواب صاحب خود شاعر نوی 
تلاق_ ہد بې رحمی و جنای نبا 
یک ناه ادا شد زهی ادای غا 
مٹنوی مولانا روم کی فمبر لکھنے کی وجه سے انھیں دی شهرت حاصل 
تھی پابند, شرع اور صوق مزاج تھے - تعرا کی بڑی قدرو منزلت کرتے تھے ۔ 
ناصر علی سربندی آپ کے خاص طور پر احسان مند تھے ۔ 
ابیدل ۓ ان کے اخلاق, حسنہ کے نذکرے سن کرابنی مثنوی 'طلسم حہر 











ء۴ 


انھیں بھیجی! اور رتم میں خوش ہو کر لکھا : 
شاد باش ای دل کہ آخر عقدہ ات وا می شود 
قطرڈ ما می رسد جالیکه دریا می شود 

نواپ شکرانته خان ہے اس مثنوی کے عنوانات قائم کے اور اس کے سضامین 
کا ملخص بھی تیار کیا - بہت جلد نواب صاحب کو بیدل نے اتنی عقیدت بیدا 
ہوگ که ۰۹۳-۹۰ ھ میں انھیں اپنے بان دبلی میں سهان؟ ی حیثیت ہے ر 
چب ۹۔ وه میں بیدل اپنے اپل و عیال سمیت متھرا نے مستقل طور بر دیل 
آ گئے و تواب شکراتہ خاں اور ان کے فرزند شاکر خاد ۓ انیس دیلی دروازے 
ہے باہر نی دہلیٴ کہنہ میں کھیکریوں کے علے کی ایک طرفگزرگهاث کے قویب 
درباے جمنا کے کنارے ایک شخص لطف علی کی حوللی ۵.۰۰ رد میں خرید 
کر نذری اور دو روے یومیہ متر ر کیا جو ہم سال تک تا دم مرک یدل کو 
ملتا رہا٣‏ - 

اس کے بعد ثہایت ہی "پرخلوص ء روح پرور اور ذبن افروز تعافات شروع 
ہوگئے ۔ بیرزا صاحب کی شاید ہی کول ایسی تصنیف٣‏ ہو جو یا تو نواپ 
شکراتہ خاں کو بیش نہ کی گئی ہوء یا وه نواب صاحب کی وجه ہے معرض وجود 
میں نہ آئی ہوء یا اس کا ذکر بیدل ے از دونوں کے دربیان ایسا 
معتوی اتحاد تائم ہوگیا تھا که اس کی مثال ڈھونڈلا مشکل ے - عبط اعظم > 
طلسم حیرت اورکل, زرد انھیں پیش کی کی نھیں ۔ مثنوی طور معرف » گدڑی امہ 
اورچشم و دل کے متعلق بیدل کا قطعہ واب صاحب کی وجہ ہے معرض عریر 
میں آۓے - جہاں نک غزلیات کا تعلق ے ان کا نواب شکرانقہھ خاں نے انتخاب 
تیا رکیا تھا ۔ اس مونن بر ببدل ۓ لكها: 

الطف کرم جهانه جوست ه رکه را پسندید سندید و هر چه را 




















۱- زقعات پیدل : صنحه ب - 





ہے رقعات یدلج صفحه ۱۳ ٩‏ ۸۲۹ ۳۰ ۱۵۱۲۲۵۱ 


ed. 


برگزید برگزید ** 
علاوہ برس بیدل ۓ نواب صاحب کو سطلع کیا کہ عرفان اور چہار عنصر 
نصنیف کی جا رہی ہیں » اور اکر ان کے مکمل ہوۓ پر نواب شکراته خاں 
ہوۓے تو یہ تصنیفات بھی ان کی لاد نگاہوں کے سام ضرور پیش کی جاتیں ۔ 
ساتھ ہی بیدل ے انھیں بار بار عبت آمیز خطوط لکھے ۔ یدل کے رقعات کی زیادہ 
تعداد ان ہی کے نام ہے۔ ان کے فراق میں اور پھر ان ہے ملاقات کے موقع پر 
بیدل ۓ نبایت ہی اثر انگیز قطعات لکھے ۔ نواب صاحب بھی باہر رہتے بو 
خطوط بھیجتے راتے لھےاور بر موقع پر پر قسم کے تالف" بھیجا کرۓ تھے ۔ مزید 
ہرآں خالکی معاملات میں بھی بیدل کا مشوره" لیتے تھے اور ان ہے ملاقات کو 
ایک تعست, غیں بترتبه سجھتے تھے ۔ جب م ریعالاول ۸٠٠۱ھ‏ کو واب 
شکراته خاں فوت“ ہوۓ تو بیدل ے لے دنیا سو ہوگئی اور بزار جان سے چاہاکہ 
ان کے ساتھ ہی سفر آخرت کر جاے ۔ دس شعر کا ایک مرئیه لکها جس کے بر 
مصرع ہے تار وفات لکاتی ے ۔-اس التزام کے باوجود پر شعر درد و الم کی 
نصوبر ے ۔ یہاں صرف دو شعر درج کے جات ہیں : 
کان جال کرم در جمان ناند 
طاؤس جلو ریز درین آشیان ماند 
طونان گریہ بس کہ زهر مم جوش زد 
جز دجله در مالک ەندوستان الد 
ج ۔عہد عال مگبری کا خانمه 
(۰۹ھ سے ۱۱۸ھ تک) 
اورنک زیپ عالمگیر ۳ص۹, ٥ھ‏ سے ذکن میں مربٹوں کی سرکوی میں منہیک 
تھےء اور جو ں که قابل ثرین امراء اور جرنیل ان کے ساتھ تھے »تال اند 


رفعات بیدا 




















دحاو ۱۱۱۳۹۲۳۵۱۲۱۱۲۹۱۵ ۵ع acl‏ 





“eres. 
ہ۔ رقعات یدل و صفح ےم ۔‎ 

م۔ کلیات صندری : قطعات » صفحه رو ۸ ہہ ۔ رتعات یدل : صنت ہے ہے - 
+ اثر عال مگیری : صنحہ ےوہ - 


رس 

انتظام ست پڑ چکا نها اور شای افواج کی مرپٹوں عم شکست کے بارے میں 
مہالغہ آمیز خبریی پهیل چکی تھیں ۔اس لے اکبر آباد اور اسلام آباد 
(متھرا) کے نواح میں چاٹوں نۓ فسادات اور لو مارکا ساسلہ شروع کر 
٦‏ و مت سے کک آ کر اہے ابل و عال سیت کراۓ 
کی بہلیوں پر شاہجہان آباد کا رستہ لیا اور ےم جادی‌التای بو.,ه کو دبلی 
میں وارد" ہوۓ ۔ اب لئے دل دادگان سخن اور سعرا سے تعلقات کا دور شروع 

ا" ا ہی که آخری رتت تک یل کا گھر دبل میں اس سم کے 
ضرت ا ا" کے با چا ے کہ سر جام شاکرد اوردیکر 
سخن دوست حضرات یدل E‏ تھے - بیدل بھی دن بهر شعر 





اعتراف کیا اور بعض کو بیدل ہے ان کی شہرت کی بنا بر حسد 


۷- محی‌الدین اورنگ زیب عالمگبر : 

یہ شسہنشام معظم شعر گو بھی تھے اور تعر فہم* بھی - شعرو سخن سے ان کا 
دالجسپی کا اس ہے زیادہ ثبوت اور کیا ہو سکتا ےکہ ابنی گوٹاگوں اور غیر عمولی 
معبرویتون کے باوجود الھوں ے اپنے عہد کے ایک تاعر میرزا عبدالقادر بیدل کا 
دیوان حاصل کرک اس کا مطالعه کیا ء اور صرف یہی نہیں بلکە اب شہرۂ آفاق 
رتعات میں بیدل کے اشعار موقع کے مطابق استمال کے - ایک رقے میں اعظم شاه 
کو لکھا٦‏ ے کہ بہادر بور اور اورنک آباد کے درمیان وا ی سڑک پر سے راہ زنوں 









کلیات صفدری : جہار عنصر » صفح» ۲و تا ۱۳۲ - 

۲ رفعات بیدل : صفحه وړ د 

ا قبرست اوبات و نان موزعء مق ہے ب ۔ 
م خوشگو در معارف : می 92۲ ع - 

۵- بزم ٹیمورلہ ۽ صفحه ۲٩۲‏ - 

پ۔ رقعات عالعکیری : صنجد و ۔ 





rar 


کا جلد خائمہ کیا جاۓ اور پھر یدل کا یہ شعر درج کیا ے : 
من ممیگویم زبان کن یا بفکر سود باش 
ای زفرصت بی خبر در هر چه باشی زود باش 
ایک اور رتی ' میں اعظم شاه کو منللومود کی داد رسی کرۓ کی بدایت کی 
ے اور یدل کا ایک اور ععر درج کیا ہے : 
بترس از آہ مظلومان کہ هنگام دعا کردن 
اجابت از در حق پر استتبال می‌آید 
یھی شعر ایک بار؟ اسد خاں کو بھی بیدل کے حوالی ہے لکها - ایک اور“ موتع پر 
یدل کا یہ مقطع استبال کیا ے : 
حرص قانع نیست بیدل ورنه اسباب معاش 
آنه با در کار دارم اکٹری درکار ليست 
دوسری طرف جہاں تک یدل کا تعاق ے وہ عالم گیر کی دین داری اور دین پروری: 
کو بڑا سراہتا٣‏ ے ۔ اور جب عالم گیر کو ذکن میں فتوحات شروع بوئی 
نو اس بنا پر که یہ نتوعات جمعیت, عالم کا سیب بی ء بیدل ۓ نارییں* 
کہیں اور ان کی تارج : 
با زن و قرزند سنبھا شد اسیر 
نو ماثر الامراء میں بھی درج ے ۔ نواب ظفر جنک ۓ بھی ان ندوحات کے متماق 
تارییں لکھنے کے لیے بیدل کو کہا تھا ۔ بطلوبه تطعات لکھنے کی مندرجه بالا وج 
بیان کرے کے بعد بیدل نواب شکر اقه خان کو عالم حا تی رقم طراز؟ بی 
*وکرنه چه نواب و کدام مستطاب بلکه چه عال مگیر و کدام بدر سئیر به طربق 
شوق ے پرواہ نکا شی دارد و به آهنگ ساز بی نیازی سر از پرده برون می آود ٤‏ 

















,- رنعات عالمگیری : سفحه ور ۔ یه شعر دراصل سعدی کا ے - قارئین کرام 
درسی فرما لیں - 

م۔ رنعات عال مگیری : صفحه وم - 

م رنعات عالمگیری + صفحم ےم - 

م- کلیات صفدری : قطعات » وم - 

۵- کلیات صفدری : قطعات » وم - یز مآثرالاصراء : جلد دوم ؛ صفحہ . ۳۵ - 

ہے رتعات بیدل ؛ صفحم وم - 





ہوم 


وفات وم و وھ ۔ ساہ ولی اللہ عدث دہلوی کے والد باجد - ساعری! اور ادب 
میں بھی بلند پایہ رکھتے نهر - ے لیازی کا یہ عالم نها که شہدشاء عالم گیر ۓ 
مگر ملاقات کے لے نہ گئے ۔ لیکن ایک شخص جو با جہروت سہنشاء 
کو در خور اعتنا نہیں سمجهتا نها ء اس ۓ ایک درویش کے سامئے سر یاز خم 
کر دیا ۔ بیدل کی اعرف میں نظم و نثر لکھی جس کے جواب٣‏ میں بیدل ۓے 
ری رکیا 


یاد 














قراء حرکت است از ثقاب ازادت ے جوئی - در هر دلی کہ پرتو توچہ 
آن تافت خود را آئینہ دار هان کیفیت دریافت - خطرات تلوب خاصان کہ سل 


اسرار ربائی اند ادای این شنتت‌ها احق بت تواند بود ۔ ۔ . . 


مم اصر علی سرهندی 

ایک وتت نواب شکر القہ خاں انھیں ے حد چاہتے“ تھے - غالبا جب نواب 
صاحب سربند کے صویہ دار تھے تو تعتات قام ہوے ہوں گے ۔ لامر عل کجھ 
عرصے کے لیے کرناٹک ۳ میں نواب ذوالفقار علی خاں کے ساتھ چلے گنر اور جب 
بارھویں صدی ہجری کی ابتدا میں وابس شاہجہان ہنچے تو وہاں بیدل کا 
طوطی بولتا تھا ؛ لیکن ناصر علی کے قواے ذبنی پر اضطاط * طاری ہو چکا تھا 
اس لیے کچھ نہ کر سکتے تھے ۔ ایک دن۲ ان کی سوجودی میں بیدل ۓ نواب 
شکر اه خال کے سامتر ایک غزل پڑھی جس کا مطلع یہ تھا : 

نشد آلینه" کینیت با ظاہر آرائی 


نهان ماندیم جون معنی بچندین لظ پیدای 




















- حیات وی ۶ صفحم ۱۱۱ ۰ ۲۱۱۳ وم ۔ 








مه سروآزاد : صفح م رو - 
خوش کو درمعارف : جولال وم 4 اع - 
٣‏ و 





وم 
اصر علی معترض بو کہ معنی الفاظ کے ثابع ہوے ہیں ۔ جب انال 
ظاہر ہو گئے تو معنی بھی خود بنود واضح ہو کنر - بیدل سبکرا 2 ۔ کا 


معنی کو آپ الفاظ کے تاع بان کرے ہیں » خود ایک انظ سے زیادہ حیقت نہیں 








رکھنا ۔ نظ ”الان“ کو لیں - کیا اس کی نفسبیر ہیں اتی ضخم جلدات لکھ دینے 





کے بعد بھی یہ آج تک ایک راز نہیں ے ؟“ ناصر علی خاموش ہو کے لیکن دل 
میں آگ ات تج ابنے دوست غد انضل سرخوش کو یدل 
کے عقابلے کے لے آماده کیا۔ خوش کو کے ہیں که جب وہک 
ناصر علی داعی, اچل کو لبیک کہ گئے تو بیدل ۓ به تار کہی : ”ونگ از 
شکس؟ لیکن کلیات میں یہ کہیں نظر نہیں پڑی ۔ 

دہ۔ احمد عبرت" : 

















مفتون تخلص نها ۔ بیدل ہے تبدیل کر کے عبرت کر دیا ۔ بیدل کر 
عبوب شاگرد تھے ۔ جب د | رھ میں ان کی ونات ہوئی تو یدل دیر تک اشک پار 
رچ - جب اصر علی سرزندی -2 مندرجہ ذیل مطلع والی غز لکہی تو شاہجہاں آباد 
میں اعلان کیا کہ اگر کوئی اس لکھے کا نو ہیں ایے خداے سخن 
مانود کا ۽ 














مقیم کوی نو سختی کشان دل تنگ اد 
کہ اله گر تکند فاش آتش سنک اند 
احمد عبرت نے بیدل کی ایا پر جواب ہیں غزل کہی ء مطلع تھا ٍ 
بوادیٴ تو که واماندکان دل ننک اند 
ز اشک خویش روان ہمجو جشمد' سنگ اند 
ہں۔ ید افضل سرخوش" : 
سرخوش کی برورش سربند میں ہوئی تھی » وہاں اصر سی سے مل در 









فح زم م ۔ سروآزاد: صفح مر ۔ کات الشعراء 
صحه ور - خوش گو درمعارف : جولائی ۱۹۲۲ع - 


ذذ 


مشق‌سخن کیا کرے تھے ۔ روابط تھے۔ جب کرناٹک ہے واوسی بر اصر علی 
شامجهان آباد میں مقیم ہوۓ نو سرخوش بھی وہیں زاوید نشیں ہو چکے تھے - 
اصر علی کے که بر سرخوش نے کی مواقع پر بیدل کا مقابله کرۓ کی کوش 
کی کلاتالشعرا میں ذکر موجود چ - سرخوش نے ببدل کے کنی مصرعوں پر 
پیش مصرع لگا کر انھیں مطلع بنا دیا ۔ یدل کا ایک شعر ہے : 
به فرصت لگہی آخر اب تحصیلم 
برات رنگم و پر کی نوفته اند مرا 
سرخوش نے اب یود مطلع کی صورت دی 
زی بای“ عشرت سرعته اند مرا 
برات رنگم و برکل نوتم اند مرا 
ش مصرع واقعی صاف پوگیا ے لیکن 'فرصب 
جو لطافت اور مناسیت نھی وه بھی سائه غتم ہوکئی ہے - ایک موقع بر خوشگو ۓ 
سفداللہ لشن کی وماطت سے 





























کر تمرف ک -چ - 
ےم۔ سیر کرمالقہ عاقل خال عاشق' : 

واب شکرالہ خاں کے سب سے جھوئۓ فرزند اھے اور یدل کے 
صاحب دیوان شاکرد۔ یدل کے نوی - ایک موقع پر بیدل ۓ کہا 
نا 1سا اج ے سے باز لے کے ہں ۔ سی صاحب سے بیدل 
ہے جو اتھوں نے 
ھت ی : 
به هر طپیدن هرار بیداد می تتارم 


بسرسه فرسود ام اما ھنوز فریاد میرم 

















رشکو در معارف 


ود رتعات بیدل : صنت ۱۰۳ 
تشم ۔ 





لاف ۹۲ رع - تشر 





۲۵۹ 


دماغ نظمی ندارم اکئون کہ ریزم از نوک خامه بیروث 
بض دل جسته مصرع حون به نیش فصاد می‌نگارم 
تغافلت کرد بائمالم جمان نگریم چرا ننالم 
نزرنٹیی رک لل ابا 








ایک موتع پر کرماقه 





انھیں دو صد اسرق دی 
میں میر صاحب کی وفات پر یدل بڑے بغموم بوست" اور دیر نک روۓ رچ - 
۔ مبر عنایت اللہ شاکر خاں' : 
نواب شکراللہ خاں کے منجھلے بش - دعر نو لہ کہتے تھے لیکن قدردانر سخن 
تھے اور بیدل کے ےحد خدمت گزار۔ ذکن میں انھوں ۓ بیدل کو سپنتاه سے 
جاگیر لے کر دی لیکن بیدل نے قبول لہ کی - ددل کے بہت بے رتعات ان کے 
نام ہیں اور جو اشعار دعائیہ یا دوسرے ان میں موجود پن آن کی سلاس » روا 
اور اثر انگیڑی بیدل کے خاوص کی آلیتہ دار ے ۔ ثلاً دعا دیتے ہیں : 
ہہ عفل شیع نابان درکاستان رنگ و بو باسی 
اہی هر کجا باشی بہار آبرو ہافی 
سیر شاکر خاں کی آمد کی خوشی میں ایک ہابت ہی برژەر اور طویل قطه, 
کلیات میں موجود ے - علاوہ یریں اور قطعات بھی ہیں ۔ 
۹:۔ میر قمرالدین شاکر" : 


غازی‌الدین خاد فبروزجتک کے فرزند ارجمند ہیں ۔ اورنگ زیب ۓ انھیں 

















صفحه وم ۔ کلیات صفدری : قطعات ؛ صفحه مم ؛ ہم + 
دہ » ٦ح‏ ہ۔ رقعات بدل : عقعد وم ٣۱م‏ ہے وغیره ۔ 


م خزائم' عامرہ : صفحه وم ۔ ماثر عال مگیری ; صفحه .مم ۔ کلبات صفدری : 





و۔ تذاثرۂ ے نظیر 





ات صفحم مم ون ۔ خوسکو در معارف : می و جولنی بم و وع - سرو 
انظبر : صفحه وم ۔ رقعات بیدل ۽ صفحه م » 





آزاد : صفحد وم و - تذکرۂ 
۸ء و۱۳ وغیرہ - دیوان شاکر : صفحم ور ٤‏ وا٤‏ ٢ر۳٤‏ مر 








دیوان آمف : صفحہ رس ہے 


۳۵2 


چن قلیج خاں کا خطاب دیا اور ببادرشاہ ۓ نظام الملک کا۔ بعد میں آصف جاہ ہوۓ 
اور آمف کے غاص ہے شع رکہتے رے ۔ بفت ہزاری امیر کبیر تھے - دکن میں 
سلطنتر آصنیه کے ہی بانی ہیں - بیدل کے شاگرد نج - نواب صاحب کے دیوان 
میں ایسی غزلیات موجود ہیں جو بیدل کی زین میں لکھی کئی ہیں ء ثا ۽ 
بدل : گه از موی بیان شہرت دهد ازک خیالی را 

کہی از جین ابر سکتہ خواند بیت عالی را 
اه می فروشش "پر کند مینای خالی را 
بخش از خوی تری خد جار برشکالی را 
ایک چگه بیدل کے مصرع ہر تضمین کی کئی رب - کہتے ہیں ۽ 

انیدلر عاحب دل. شاکر جه خوش فرموده است 

هر جه لیل گویدم بايد از مل 

بیدل کے مکان بر حاضر ہوتے تھے اور دیر تک استفادہ کرے ری تھے 

اور جب بیدل ان کے مکان پر ت لے جاتے تھے تو ہہ اعزاز استبال اور 
بشایمت کرت اور ابی سسند ان کے لے خالی کر دیتے تھے ۔ بیدل کے کی رتعات 
ان کے نام دوجود ہیں ۔کلیات میں ان کے متعلق تطعات ہیں ۔ تذکروں میں ان 
کے اور بیدل کے کئی نصے قل کے گے ہیں۔ یہ ایک طویل بیان ے ۔ سادات بارہہ 
کے انتدار کے خاگے پر جب ٣۱۴ھ‏ میں نظامالملک دکن میں متمکن بوذ تو 
پیدل کو دعوت بهجی - بیدل نے جواب میں لکھا ۽ 

دنیا اگر دهند له ز جای خوش 

من بسته ام حنای تناعت به بای خوش 
ثواب صاحب نے اپٹا دبوان بیدل کے مشورت سے متب کیا نیا - 








آصف : 























ہم۔ واب سعادت اه خال" : 


سخن ہے بڑا لگاؤ تھا - ان کی ایک تصےف ''گلڈن سعادت» قلمی 
ری لائہریری میں موجود ے - گان سعادت میں ایک رتعہ 








صورت میں 





جلد دوم » صفحه م رھ - کلشن سعادت ق : بنجاب یوئیورسٹی 
ارسی خطوطات ؛ لنڈن مبوزع ء زیر تمہ 


)- ماثرالاصا: 
لاپریری کج 1۸۰۹ 





eT 


۳۵۸ 


بیدل کے ام ے - طرز نکارش بڑی نیازمندانه ے - دیکهی : ''اگر عرض ارادت 
عدارج اجابت ارتقا مماید آمید است کہ از طلسم حیرت بر آید و شناور عبط اعظم 
کتده کوهر منصود بچنک آرد - اگر نقل بیاض خاص کہ هر ورقش از خط شکستہ 
محبوبی است + مرغولہ مو و هر صفحہ اش از جدول رنگین معشوقے است چار ابرو 
عاید شود دوتع است کہ در وحشت نثہائی انیس محثل دل و جلیس میم 
جان شود ۔“ ظابر ے ببدل سے ان کی تین نصضفات کے لے استدعا کی جا ربی ے - 











فپرست خطوطات میں دی ے - کلشن سعادت کا سنہ تصنیف ۵۱۱۳۱ 2 
واب ۔عادت اللہ خاں کا ذکر ماثرالامراء جلد دوم میں موجود ے ۔ 


وم مبر عبدالصمد سخن' : 

تخاص یدل کا عطا کردہ ہے ۔ ایک روز انھوں نے بربان بور کی ساغت کی 
ایک خوش اسلوب جھوٹی سی جمدھر بیدل کو نذر کی - میرزا صاحب نے فرمایا ٍ 
جمدھر بہ شان بربان یور بربان تاطع است کال" اور پھر اس سلسلے 
ہام عطا کے - جوں که میر عبدالصەد قلیل البضاعت متعیب داروں کے 
سانھ رہتے نے » لاہذا تنگ دست ربا کرتے تھے اس لے ایک دن یہ شعر پڑھا : 





یدل ے 
فرخ سیر میں ان کی وفات ہوئی ۔ بیدل کے ایک ری سے بتا چلتا ے کہ 
میر عبدالصمد 2 ابش اشعار بیدل کی خدمت میں اصلاح کے لے بھچے ۔ بیدل 
ان کی تعریف کرتے ہیں اور دعا دیتے ہیں + 














خوش کو در معارف : جولائی 977 وع - صبح 





صفحہ و و - اسپرلگر 
ہمیشہ بہار ء صنحه م م ۔ رتعات بیدل ج صنحه ہے - 


ro 
: مم۔ لالہ شیو رام جیا کالستھ'‎ 

اسد خاں وزیرے عالم گیر کے ملازمین میں ہے تھے اور یدل کے شاگرد ۔ 
نسخه" کش بہار ارم » چہار عنصر بیدل کی طرز میں لکھی ۔ وفات ہم ھ - 
مم۔ لاله سکھ راج سبقت" : 

وفات وج ھ۔ یدل کے شاگرد تھے - سیرزا اکر فرمابا کرے تھے کہ 
سہقت پارے ام پندو شاگردوں بر فائق ے۔ ان کا دس بزار شع رك دیوان تھا جو 
بیدل کی بیدائش کے متعلق لک کر ان 








خالع ہوگیا ۔ انھوں ہے سندرجہ ذیل ربا 








مم د عطاء القہ عطا۳ : 


بیدل کے شاگرد تھے اور ام وہہ ضلع مراد آباد وطن تھا ؛ طبع رسا رکھتے تھے۔ 
طیعت کا میلان لطائف اور ظرائف کی طرف زیادہ تھا۔ جب کبھی میرڑا بیدل کی 
م شریف میں رسای نصیب ہوتی تھی تو میرزا ان کے لے موحدانه اشعار ترک 
کر کے بزلیات درمہان میں لاے تھے اور اکثر فرمایا کرت نھے کہ دیوان ب 
کے التبم اور نلىذ کا امتحقاق عطا کو حاصل ے۔ ایک دن میرزا صاحب نے ابنا 
قلم دان اور ایس منتخب اشعار کی یاض انھیں عنایت آرمائی ۔ عطا ہے 














۔ خوش کر در بعارف : جولائی ۲م۹ وع ۔ صبح کلشن : صطحم تم 
صفحه ویر ۔ نشتر علق قلی : نحا ۵۹ د 

م صح کلذن : صفحه ور - روز روشن ۽ صفحه و۔ 
ممم - خوشگو در بعارف ۽ می ۲و رع - 

ج خونگو در معارف : جولانی ۹۲ رع ۔صبح کا 
پیش بهار ملع ہی - 





شهار 











نئٹر علق قلمی : صفح 








صفحہ ےہ٣‏ - آسپرنگر ۽ 


ra. 


اداے شکریہ کے طور پر یہ رباعی کی 

از کوش" چشم نا نظر داشت بمن 

بمدل هه اقلم کال هر فن 

از روی عنات قلم دان و بیاض 

فرمود .مرا وزارت منک سخن 

عطا ابنی حرکات ممکین کی بنا بر زینت مجالس تھا - میرزا بیدل کی تارج ومات 

خالق باری کے وزن میں ”'عبدالقادر بیدل رفت'' کہی لیکن اس میں چار عدد زائد 
ہیں ۔ جب تک زندہ رے » میرزا کے مزار پر عرس میں بجع کی رونق ان کی وجم 
سے قائم رای - خودگو » وفات ۱۳ ,ھ میں لکھتا ے۔ صبح کلشن میں ے٣ ١‏ وھ درج 
ے اور الپرنگر ہمیشہ بہار کے حوالے سے ۱۱۴۵ھ 2" ے ۔جونکہ خوشگو. 
معاصر تھے اس لے اٹھی کی تار صحیح بوگ ۔ 








ما مرک کیو با کک کا 
تینوں کو بیدل ۓ خلص ایک ہی روز عنایت کیا تھا ۔ یدل ے استقاقے 
کے متعلق خو شکوکہتے ہیں : "از عنفوان شعور به خدمتش بندگ داشتہ » و رسائل 
یه و معا و اکثر دواوین تازه گویان بیش او گزرانیده -** خو شگو یہ 
بھی لکھتے ہیں کہ ایک ہزار بار ہے زیادہ بیدل کی خدت میں حاضر بوذ کا 







یہر یں ۓے یدل کے حالات ام 
سے تلم بن کے ہیں۔ سفت:" خوش گو کی جلد دوم صرف بانک‌بور 
ود ے اور قاضی عبدالودود صاحب بیرسٹر ایٹ لاء بالی ہور 2 
ان تمام حالات کو وہاں ہے اکٹھا کر کے معارف اعظم گڑھ کر 
می اور جولائی ۲م وع که ہرجوں میں شائع کر دیا ے ۔ 














ہہ خوش کودرمعارف : مئی و جولائی م۹ رج - اسپرنگرء مقالات الشعراء » 
صنت ویر د 


en 
: برخوردار بیگ فدوی'‎ -۳٩ 

وفات وه - بیدل کے شاگرد تھے ۔ 
ے٣۔‏ گور خش حضوری؟ : 

بڑے عرسے تک پیدل ی صحبت میں رے اور شعر گوئی میں سہارٹر تامہ 
حاصل کی ۔ 
پرم۔ مغل خاں قابل" : 

پہلے صنعت تخلص تھا لیکن بیدل کے کمن پر تبدیل کر دیا ۔ ان کے شاگرد 
تھے ۔ بیدل کی تارج وفات "خن کلام؟" ہے تکالی لیکن اس میں دو کا اضاقہ چاہے ۔ 
٣ھ‏ میں فوت ہوۓ ۔ 
وم آقا انراهیم فیضان" : 

آنا چد حسین خال ناجی کے بش تھے ۔ اکر اوقات آن کے باد جم شعرا 
ہوا کرتا تھا اور بیدل کو بھی مدع وکرے تھے ۔ محبت باسه رگین وات ہوا 


رق تھیں ۔ خوشگو کہتا ے کہ وہ ان مالس کے فیوضات کا ریزہ جیں ہے - 
٣٥۶ھ‏ میں وفات پوفی - 


مہ بر دزمان خاں راسخ* : 
وفات ے ۔ ؛ ١ھ‏ ۔ بیدل کے ہم طرح تھے اور ان کر گہرے دوست ۔ 





۱- خوش کو در معارف : جولائی ۹۳۴ اع - 

۲۔ روز روشن : صمحه ,مر - خوشگو در معارف : جولائی ۳م۱۹ع - 

۔ صح گلشن ; صفحہ و ہم - خوشکو در معارف : جولائی 6۱۹2۲ - 

م خوشگو در معارف : جولائی ۰م۱۹ع۔ 

ہو۔ سرآۃالخال : صفح ہام ۔ شمع امن : صفحه ہے ١‏ ۔ سرو آزاد : صفحہ 0۸ - 
خوشگو در معارف : جولائی ۱۹۰۲ع - 


rar 





ونات ور رو - عبدالمزیز عزت کے اکرد تھے ۔ شید ہے سنی ہو گئے تھے 
با ء لیکن بیدل کو بسند نہ آیا اور اس لے ان کے قامت بلند 
کیا۔ انھوں ۓ قبول کیا کھڑے بو گئے اور تسلم چا 
- بیدل کے دو رقعات آن کے نام ہیں ۔ سے پا جاتا ے کہ ریا کے 









تفنگجموں کے درمیان لڑائی چھڑ کی ۔ یہ E‏ 5 
سی بر کر 
م مد امین عرفان؟ : 
منصب دار تھے اور بیدل کے شاگرد - جب بیدل اواب شکراتتہ خاں کے 
ساتھ مبوات میں گئے اور برسات میں بیراٹ کے چاڑوں کے اثر ہو کر 


اینی غیر فانی مٹنوی ”'طور معرقت؟ٴ لکھی تو واہسی یر اس موی کی قل رہ آوود. 
کے طور پر الیی بھیجی ۔ 


کے پیلو میں آ لگا اور 











ہم۔ مد صادق الغا" : 


یدل کے شاگرد تھے ۔ کلات الشعراء میں القا کا ذکر موجود ہے اور 
جو ںکہ اس تذکرت میں ۱۱۱۵ھ تک کے واقعات بھی آ گے ہیں ؛ اس لے اگر 
١۔‏ رقعات لیدل : صقعہ مم ۔ ہم - خوشکو در معارف : جولائی 6۱۹۲۳ - 
خش زسا (قلبی) + صفحه ے الف و ے ب » | الف ۔ 
کے تشک عبوب الزمن : حص دوم » صفحه مر . و - رقعات بیدل : صفحه ہے 
صبح کلشن : صفحه ہم - امپرنگر : وال" ہیشہ چار؛ صفحه ور 
الشعرا : صفحم پر ء دیباچه من 





7 








وت 


rar 


اس سال تک بھی الا زندہ تھے تو پھر بھی یقیتاً وہ عہد عالمگیری میں بیدل ہے 
سعلیض پوت ری ۔ 


ہمہ شیر خاں لودھی! : 
صرأۃ الخال کے مصتف ؛ بیدل سے صحبت تھی - مرأة الخیال میں بیدل کا 


جو تذکرہ موجود ے ؛ وه شیر خاں ۓ انهی دکھایا تھا ۔ اس تذکرے کا سم 
تصتیف ۷ھ ے۔ 


وم۔ بیرزا عباد اللہ : 
بیدل کے ماموں زاد بھائی تھے اور موزود طبع رکھتے تھے - ان کا ایک 
شعر ج : 
برنگی دوخت بلبل چشم برگل 
کہ شد پیراهن کل چشم بلبل 
رتعات میں بیدل انھیں ''اخوان پتاہ“ کے لقب ہے تخاطب کرت ہیں - 
عباداللہ بیدل کے باس اینی غزلبات اصلاح کے لے بھیجا کرت تھے ۔ 
طور معرنت کا نسخہ بیدل ۓ انھیں بھی تھا - بیدل کی وفات پر میرزا عباد اللہ 
کے لیے میرزا غد سعید بیدل کے سجاده نشین بنے - مجموعہ* نفز میں میرڑا عباد القھ 
کی اولاد میں سے میرزا فضل اللہ بای بتی اردو کے ایک شاعر کا بھی ذکر 
کیا گیا ہے ۔ 











وم رفع خاں باذل" : 
وفات ۱٢‏ وھ ۔ شاہداس کی عر میں رسول* مقبول اور حضرت علی/ کی تعریف 
میں ایک جلیل‌القدر مثنوی 'حملہٴ حیدری؟ لکھی جس کے نوے بزار شعر ہیں - 











و سرأۃالخیال ۽ صفحه روم ۔ 
پ۔ خوش کو در معارف : منی ٢م‏ وع ء رقعات بیدل : صفح ۲۲ ۲۲۸ ۵-۳۵ ا 


جموعه 
۔ رقعات بیدل : صفحه وم -کات‌الشعرا ; صفحه ,ود سرو آژاد : صفح م٠‏ - 





جلد دوم » صفحہ ہے - 


ear 
باڈل بیدل کے دوست تھے ۔ ایک رتے میں بیدل ہے ایک شخص میر عد اور اس‎ 
رفقاء کی رفیع خاں باڈل کے ناس سفارش کی ے - وه ان دنوں غالبا باس بردلی‎ > 

کے سوے دار تھے ۔ 





ےم۔ لواب حسین قلی خاں' : 

خان دوراں خطاب تھا اور شاعر تھے - بیدل کے باس انی غزلیات بغرض 
بھیجا کرت تھے - بیدل کے بان نواب صاحب کا دیوان پڑا نها جس میں 
ل کر کے بیدل ‏ آنهی لکھا کہ دیوان کا از سر تو بنظر غاثر 
مطالعم کر لیا گیا ے۔ ایس اب کلب کو کتابت کے لیے دے دیا جائۓ ۔ 
لی خاں بیدل کا شیع کرۓ ی » لیکن جود کہ ان کے بعض الفاظ حلر 
اعتراض تھے ؛ ایک بار بیدل ۓ انهی مشوره دیا کہ ان کی نظم و نمی کا مطالعہ 
کیا جاۓ ۔ماثرالامراء » ماثر عالمگیری منتخبالاہاب یا خزانه" عامره میں ان کا 
خاص علیحدہ تذکرہ نہیں مل مکا۔ البتہ مائرالامراء جلد سوم کے صفحه ہم پر 
ضمناً ایک شخص حسین قلیج خاں پہادر کا تذکرہ موجود ہے جو عہد عالم گیری کر 
چاسویں سال میں بیجاہور کے صوبہ دار تھے - ایک رقعے میں بیدل حسین قلی خاں 
کی دکن ہے اکبر آباد وایسی بر خوشی کا اظہار بھی کرت ہیں ۔ مکن ے 
حسین قلیج خاں بہادر ہی حسین تلی خاں ہوں ۔ 
۸۔ ثعمت خال عالی؟: 





املاح 
ان کی غزلیات شا 























میں ہے ایک وقائع نعت خاں عالی 

بب کی دک 
پونا + بیدل کہا کرت تھے : "حاجی بجوی-* ناض یدل میں ثعمٹ خان 
عالی کا ہے ۔ علاوہ بریں بیدل نے ان کے 





خاں وافح کے نام ایک 










ات یدل : صفحہ مو 12۶۱۱۶٣۰٠۶‏ ۱۸ 2ر ۔ ماثر الاصا 
جلا سوم » صفحه ۲۲ - 

ولائ م۹ رع - دیوان نعمت خال عالی ۽ فهرست 
۵ میوزع » صفحه ,رم ۔ الف ؛ ب - 


فده 
وسالہ* حسن و عشق کے انتخابات بھی دے ہیں - 


۹م۔ ول دکنی! 


٢٣ھ‏ میں دہلی آۓے ۔ بیدل وہیں تھے ۔ کہا جانا ے که ولی 2 دہلی 
کر شیخ سعد اللہ کلشن کا بڑا انر قبول کیا اور سعد اللہ تتن بیدل کے گہرے 
دوست اور پر وت کے ملاقاتی نوی ۔ اکر ولی ہے ملاقات نہیں نو کم از کم ان 
کی آردو میں زل سرائی کا علم بیدل کو ضرور بوک ۔ نکر طور ک 
کہ جب مسر وھ میں ولی کا دبوان دبلی پہنجا تو یر معز موسوی خان نطرت » 
میرزا عبدالقادر بیدل اور میرزا عبدالغنی بیک تبول ے اس کی تقلید کی - میرزا 
بیدل کی تارج وفات م صفر ۱۱۳۳ھ ے اور حرم کا بیشتر حصہ 





اتل 





ار رج تھے۔ 








اھاری سے ند روز پیشٹر تھکے ماندے اور ضمحل لاہور میں دو سال سادات بارہہ 
کے خوف ہے گزارۓ کے بعد وه وااس آۓ تھے ۔ اس لے میرا 
که بیدل کو ولل کے دیوان کی لید کے لے وف ہین 
دہلی میں آمد کا اثر بیدل پر یہ ہوا بو کہ آنهول ۓ آردو زبان میں دو ایک سع کم 
دے ہوں ء لیکن ذاق طور پر میرا یہ غیال چ کہ بیدا اما اردو 
ژبان میں کہے ہیں اور جو نذکروں میں موجود ہیں » آن کی وچ آردو ی طرف 
اہل_ زمانه کا عام میلان نها - ابھی پیدل بے ہی ھے کہ انھوں ۓے شاه ملوک کی 
بقول شاد عظمم آبادی جب وہ افلاس سے 


بان کبژن کو الوداع کہتے ہوۓ 








زبان ہے رده ہیں اشعارسنے دور اور 
ڈ رکر بر کو چھوڑۓے اک ہیں نو انی » 
یہ تیعر بڑھا ر 





سر پر جب کوئی نہیں بب دن آبن کس 

پلٹہ لکری چھاڑ کر اب یدل چلے بدبس 

ا بی کا ران آبادتیں ہے جو ارد وکا گمواره 

دو ایک شع رکہہ لیٹا اسی ماحول کی وچہ 

ر کلیات وی ۽ دیباچہ؛ صفحدہ بر ۔ طور کلم : صفحه م عزن لکلت : صفح بو - 
کر سعراسه اردو: صف 





+ ان کا وبان مزید 








الشعراء ۽ صفح ۲ ٠‏ ہے 


۳۷ 


د ۔ عہد شاه عالم بیادر شاه 
۱۱۱۹ ے ۱۲۳ھ تک) 
اورنگ زیب عالم گبر ۸ھ میں ذکن میں وفات پاگئے - مخت نشیٹی 
کے لیے ایک خوں خوار جنگ کے بعد چد معظم تخت طاؤس کے مالک بن 
اس عہد میں بھی بیدل کے متدرکا ستارہ ای اوج ہر رہا ۔ تدر دانان, سخن پروآنوں 
کی طرح ان کے کرد جع ہو رپ تھے ۔ 
یہ شاه عالم بهادر شاه" : 


شپنشاه معظم این وزیر منعم 











خانخانان کو اکٹر فرمایا کر ےک میرڑا پیدل 
کو 'شاہ نامه؟ لکھنے کے لے کہا جاۓ -خان خاناں بیدل کے دیرینہ آستا تھے ۔ 
چ جھ بار لکھ کر درغواسٹ کی لیکن میرزا بیدل آباده لہ بو ۔ 


جواب دیا 


الھوں ۓ 


الجام کار 









اه مزاج پادشاه بدین یله است ء من فقیرم ء جنگ 
نمی نوائم کرد - ترک ءالک روس بموده بولایت می روم ر“ 
۔ منعم خان خاغاناں" :ٍ 





متعم تخلص تھا ۔ 'الہامات منعمی" اور اک 





منعمی* وغیرہ کے نف 
ہیں ۔ تاه عالم کے وزیر کل نے اور بیدل کے مب اور دوست - ١٢۱۱ھ‏ میں 
ونات ہوئی - آنھوں سث ایک ہار نین شعر کے » 7 : 






ن ها کرد مایم 
شاہزادہ احظم شاه کو جو غزل یدل ۓ بجی ایی» وه الهی اشعار ا 
بواب میں تھی - اس کا مطلع اوبر درج ے - نع یہاں ملاحظء فرمائیں : 
جدا زان آستان دیکر چم وم جیستم بیدل 
عم درد دنل کت 

















۱- خوشکو در عارف : سی ۲م۹ ۱ع 
م خوش کو دربعارف : سی و جولائی ۹٥۲‏ ع - کابات صندری : قطعاث » 
لح ن ي 


۳۹ 
۲و سید جعفر زٹلی' > 

عہد عالمگیری کے بزال اور نحشکو شاعر ۔ شاہزادہ کام فش کے ذکن میں 
سلازم تھے لیکن ان کی ہجو لکھتے کی وجہ ہے سلازست ہے علیعدہ کر دے کے ۔ 
اورنگ زیب اور بیدل کے بغیر اپنے عہد کا شاید ہی کوٹی آدمی ان کی دریدہ دہتی 
سے مفوظ ریا ہو ۔ ایک رات زٹلی ؛ بیدل کی تعریف ہیں ایک 
کے ہاں گئے اور معتقدبن کے انبوہ میں بڑھنی شروع کی ۔ پہلا ۔عہ 
چه عرق چه قیضی به پیش لو بیش 

بیدل ۓ فوراً ٹوک دیا- دو اشرفیال دنت کر کم تمس کو 
ایک معمولی سا دروبش ہوں ۔“ مزید براں اساتذۂ قدیم کی شان میں ایس الفاظ 
ابھی نہیں سن سکتا ۔ خوش گو اور دیگر حاضران نے عرض کی اکلے مصرع میں 
بهش کا قاقیہ دو سہربانی کر کے سننے دیا جاے مگر بیدل لہ ماۓ - 

ایک اور موقع پر زٹلی بیدل کے یاس اس وقت کنر جب وه 
مو تھے۔ بوچھا کون سا مصرع الک ہوا ے ۔۔میدل نے فز 

لاله بر مین داغ چون دارد 

زٹلی ہے جھٹ کہا » یہ بھی کوٹی بات چ : 
زیر کون - دارد 


شم‌شاهفرخ سیر ۓ ان کے متعلق 








ہاتھ میں لے ان 




























پیدل سخب برہم ہوۓ۔ ڑٹلی 
کین بر قتل کرا دیا تھا - 
۳و- میر عظمت الہ ے خبر بلگرامی" : 

وق منش ساعر تھے - اپنے سنیٹ“ ہے خبر میں بیدل ہے ایک مااقاں کا ذکر 
لکوت ہیں جسے آزاد بلکرامی نے ”سرو آزاد'“ میں اتل کر دیا نے ۔ ۓ غہر 








زره کایات زلی : صفح و » وم »مس ٠‏ جم لکاتالشعرا و صفحہ ہم - غزن 
ثکات : صفحه م , ۔ خوش کو در معارف : منی ہم ۱۹ع - تذکرہ شعراے اردو: 
صفحہ ہے - لجاب میں آردو ؛ صفح ع۱9 ۲ ۱۹۸ ٣١۰ ٢‏ ا 

قلمی : صفحه ۲۳ الف » ب د 











۲- سرو آزاد : صفجه ۵ ۳۱ - سفیٹم' ے 


A 


بیدل ے ملاقات ربی اشعار ذوق کے بغبر اور کچھ درمیان 
ال کے حسن اغلای » حسن مذاق اوران کی صونیائہ ساعری کی 





کہ ہیں که چتی 





تعریف کرۓ ہیں ۔ 
و۔ میر عبدالجلیل وامطی بلگرامی! : 
بڑے بلند پایه موق منش شاعر تھے ۔ اپنے عہد میں ان کا بڑا احترام کیا 
جانا نها ۔ انھیں اور ان کے بیش سید مچد کو کنی بار بیدل سے ملاقات کا موقع ملا ۔ 
بیدل کے مصرع : 
روز سوار سب کند اسپ چراغ با 
پر میں عبدالجلیل نے یہ پیش مصرع لکایا تھا : 
غره مشو که ابلن ایام رام تست 
ایک روز میر عبدالجلیل واسطی کی مجلس میں اس بات کا ذکر ہو ربا تھا کہ 
بیدل -غ اسرار تصوف بیان کرۓ میں کال کر دکهایا ے - آنهول ۓ الفور 
سعدی کے مصرع پر یوں تضمین کا : 
”دی کسی کف میرزا بیدل 
خوب گفت ست در نصوف راز 
مصرعی در جواب خواند جلیل 
بیدل از بی نشان چم گوید باز؛“ 
۵و سید جعفر روحی ۲ 
ونات من وه - شاہ عالم کے عہد میں شاه جہاں آباد آۓ اور بیدل عم 
بلاقات کی ۔ 
وه رامی" : 
بیدل کا ایک بندر شاگرد نها ۔ بیدل ۓ ایک ای میں اس آصیحت کی تھی 








> جلوۂ خضر : صفحه ےو - درالمٹور قلمی : صفحه ہم - سرو آزاد ۾ 
صفجه م۲۵ - 


مج مروآزاد: عفحه ے ,م - شع این : صفجه وم و - 





۳۹۹ 


که اکابر کے مامت بلند پایہ شعر پڑھنے چاہئیں - اس مجلس میں دوسروں کے علاوه 
بیدل ء سید جد ولد میر عبدالجلیل پلگرامی اور رامی موجود تھے ۔ 
ےد۔ عمدةالملک نواب امیر خاں انجام ۲ : 
وفات ود وه - بیدل کے اکرد تھے ۔ 
مد- حافظ مم جال تلاش" : 
ونات ے۱ وه - بیدل کے شاکرد تھے اور تخاص انهی کا عطا کرده ے - 
شاه عالم کے زماۓ میں بیدل کی جالس میں نظر آیا کرے تھے - بیدل کو لاش 
کا یہ شعر پڑا پسند تھا ٍ 
"بروز عید هر شاه و گدا گم می کند خود را 
تو رفقی بر سمند ناز و من از خویشتن رنم»* 








۹۔ بیرزا سراب رونق" 
ان کے ماسم بیدل ہے بڑے گہرے تھے - یدل لکھے ہیں کہ رونق کی 
ٹر جمیل ہے اور لظم متین اور اس کے علاوہ تبور کہ جوبر ہے بھی آراستہ ہیں ۔ 
ان کی مفارش شاه عالم کے بخشی میرزا میم عم ک تھی ۔ 
۔ہ۔ قیوم خاد فدای" : 
عاقل خاں رازی کے بیش تھے ۔ نعر کے نھے اور اپنا کلام اصلاح کے لیے 
بیدل کے باس بھیجا کرت تھے ۔ 





ر- عہد جہاندار ماه (۵۱۱۰) 
شاه عالم لاہور میں ۱۹ عرمالحرام وھ کو اوت 








و بزم سخن : صفحہ برو ۔ عقد ریا ۽ صفحہ و - تذاٹرۂ ریختہ کویاں : صفحه ہ۔ 





ج مج 
مب رلفات ٹل ۽ صنجه بو - 


بم رقعات پیدل : صفحه و ۱۱٦ ١‏ - 


. 


ان کے جار بیٹوں ء جہاندار شاء» عظمالشان ؛ رفعالشان اور جہاں شاه کے دربا 
کئی دنوں تک جنگ جاری ربی ۔ آخر ججاندار شاہ دو جرلیلوں نواب ذوالفقارغان 
اور نواب عبدالصد خاں کی مدد ہے غالب آۓ ۔ دوسرے شہزادے مارے گے ۔ 
تفت نشینی کے بعد جہاندار شاه ۓ عیش و طرب میں وقت گزارنا شروع کر دیا - 
اس کی عبوبه لعل کنور اور اس کے سازندہ رستہ داروں کو دبلی میں ائتدار حاصل 
ہو گیا اور آگرچه جہاندار شاه کی تاب نشینی پر امن قائم ہونے کے بعد بیدل ہے 
خوش ہو کر یہ جار تارخیں کی لیس : 
نص درف شاه زان تجمالہدیٰ نیاض ملک 
کشو ر کشا موسیل عصا گیتی ستان و جم نگین؛؛ 
لیکن اس عہد میں ےحیائی » ے غیرتی اور شراب و رباب کو رواج یزیر دیکھ کر 
وہ بایوس ہو گئے اور پیشین گوئی کی ; 
دور پې غیرت ندارد امتداد سال و ماء؟ 
اور اس کے علاوه کہا ۽ 
”'فتبان نا کی پہادر زنجلب تا چند غاب“ 
اس عہد میں بیدل کے صرف ایک تشر عقیدت مند کا پتا چلتا ے اور یہ بھی دراصل 
بت مند نها - 

















١ہ‏ ۔ نواب ذوالفقار خان ۲ 





ب کے سشہور و معروف حرئیل - جہاندار نداه کو تح آنهی کی 
وجه سے حاصل پوق ھی اور اس لے ان کے وزبرام)لک بے - لابوز سے اتو 
ے بیدل کو تھے کے طور بر سیب اور انار بیج - یبدل ‏ ایک قطی میں 
سکریہ ادا "کیا - ایک موم بر اھوں ۓ بیدل کو دو صد اسرفیاں نڈرکیں جو 
بیدل نے میر کرمالقہٴ "لو عثایت کر دی ۔ 


اورنگ ز 














,- اس تام شذرے کے لے مندرجہ ذبل حوالمجات دیکهی : بنتخبالباب ۔ 
جلد دوم صفحه ہہس رے تا ۵م ۔ سیرالتاشرین : صفحہ و تا رر ۔ 
کلیات بیدل قلمی : مقبوشہ خن" معارف کابل ء صفحہ وس و قا چم و - 

۔ کات صنهری : قطعات ؛ صفحد مہ ۔ خوشگو : معارف جولائی ۱۹۰۰ع - 


۴۶۸۱ 
س ۔ عهد فرخ سیر 


(٣ھ‏ سے ۱۱۳۱ه تک) 





کے خلاف فوج 
آکٹھی کی - فرخ سیر جہاندار لیم الشان کے بیش بھے - حسن علی خاں 
اور حسین علی خاں ساداتر بارہہ ۓ فرخ سیر کی مددکی ۔ آکبر آباد کے قریب جنگ 
ہوئی۔ جہاندار شاه شکس ت کھا کر ابنی عبویہ لا لکنور سمیت دہلی بھاگ گیا۔ لیکن 
بعد میں قتل کر دیا گیا' - عہد فرخ سیر میں تو پیدل کے 
بھی آب و داب پیدا ہو گئی ۔ لئے نے شاگرد اور نئے نئے قدرد 
۲ب ا فرخ سیر" : 
شہنشاہ نے پہلے بیدل کی مزاج پرسی کی - اس کا مطلب یہ تھا کہ بیدل 
ملاقات کے لے آئیں ۔ لیکن جب پتا چلا کہ وه نہ آئیں کے تو دو ہزار روپیہ 
اور ایک زنجبر فیل مرحمت کے - روے او پاج گئے لیکن چوں کہ ہاتھی لینے 
کے لے میرڑا کا کوئی وکیل لہ گیا اس لیے متصدیان, شکم بندہ خود بض مکرگئے۔ 
شاد عظیم آبادی 'نواۓ وطن“ میں لکھتے ہیں کہ شمتشاه فرخ سیر نے بیدل 
کے منتخب اشعار اپنے قلم سے اپنی بیاض میں درج کے اور باربا رتعات اور 
احکامات میں بیدل کے برعل اشعار لکھے ۔ 
سہ۔ حسن علی عبداللہ خال" : 
قطب الملک ۔ مشور و معروف بادساءگر سید ہیں اور سادات باربه میں ہے تھے ۔ 
فرخ سیر کے وزیراعظم تھے اور ہفت بزاری بغت ہزار منصب تھا ۔ بیدل دو تین بار 


























و متتخبالباب : جلد دوم » صفحہ ۸۵ہ ۱۵4 ہے - سیرال 
در تا م 


اخرین : صفح 
کلیات یل قلمی » مقبوفه کنیل" معارف کابل : صفحه ۱۰۳۱ + 





“err 
- خوشکو در معارف : منی ہو ع ۔ شاد عظی آبادی: نوات وطن » صفحه ۲ء‎ + 
۶ 6۱۹۳۲ م منتخباللباب : چلد دوم » صفحه ۲.۲۸ - خوشگو در بعارف: می‎ 


at 
+ آن کے طلب کرے پر ان کے ہاں جوں ب یکہ یدل پر آن کی نظر پڑتی تھی‎ 
کرسی سے آله بڑۓ تھے ۔ آگے بڑھ کر بعانقہ کرے اور کیم اور مسند ان‎ 
کے لے چھوڑ دیش تے ۔,‎ 








و اسپرالامی! سید حسین علی خاں 





اشعار اصلاح! کے لے بھیجا کرت تھے - جن دنوں امبرالاسا الک دکن کے 


انتظام و انصرام میں مصروف تھے ء تو بیدل نے تام جہان آباد ہے آتھیں یه دو 


کرای 





ای نثہ' بانب قدرت مہ کاری 
بست اثری یا پ" تاراج غاری 
سی در قدعی کل بسری جام بدستی 
رنگ چمنی بوج گلی جوش باری"* 
'سرو آزاد؟ میں صرف یی دو شعر درج ہیں لیکن کایات صقدری' میں دس 
نعر موجود ہیں ٭ 
ابیرالامیا۳ ایک دفعه خدم و حسم کے ساتھ سوار ہو کر دہلی که بازار 
ا رچ ہے ۔ بیدل بھی آدهر ہے گڑرے ‏ میا اک 
باندھا تھا اور ریش و بروت حسب معمول صاف بھی - امیرالامر! لہ پہجان سکے - 
سیرزا نے بھی عالم۔ وارٹی میں توجه لہ کی ۔ جب امیرالامرا کو بتا چلا تو ان 
کے مکان بر گئے اور بالق در بٹھا کر ایتے دولت سرا میں لے کش اور دو تین روز 
ان کی محبٹ ہے مستفید رے ۔ رغصت کے وقت بیدل کو تین لا لھ رو 


نتدی اور جنس کی صورت میں پیش کے - اخلاق, کریمانہ کی بنا پر میمژا ‏ بل 




















رب رقعات بیدل : صفحه ہے ۔ 
م سرو آزاد : صنحہ وم - کلیات ۽ صندری تطعات ؛ صفحه مه - 
بم جموعه" نغز : صفح ى و - 


rar 


تو قبول کر لے لیکن اموس فقر قائم رکھتے کے لے بعد میں بڑی دانش مندی ہے 
کہا که غنیں کی جھونپڑی ہیں ان نعمتوں کے لے جگہ کہاں ؟ آپ ہے زیادہ 
ابانت دار کون ے ۔ آپ کے باس امانت رہیں » جب ضرورت پڑے کی لے لوں گا۔ 
ان گہرے اور غلصائہ روابط کے باوجود جب ان دونوں بھائیوں ۓ 

شریف اور کرےالطیع شہنشاہ فرش سیر کو مخت سے اتارۓ کے بعد پہلے اندھا 
کرک لھر قتل کر دبا تو بیدل ۓ تارج ۱ کہی : 

دیدی کمچ باشاه گرامی کردند 

مد چور و جناز 

تارج جو از خرد جسم فرمود 

مادات بوی مک حرامی کردند 

۰:۳۱ 
پیدل ک زبان عم ل لی ہوئی تار تھی اور بهر اس تدر موڑوں » جلد مشہور 
ہو گنی ۔ سادات ہے انام لینا جابا ۔ اس لے بیرزا متوحش ہو کر لابور واب 
عبدالصمد خان کے پاس چلے گے - اور + ذیالحجہ ۲م ؛ھ کو امیرالامرا دکن 
چات پوث رح میں تورہ کے مقام پر مارے گئے٣‏ اور سادات بارہہ کا اقتدار 
ختم ہوا و ہم ا ره کے ابتدائی“ ایام میں میرزا وابس شاہجہان آباد پہنے - 
و میں جمله قاضی عبداقہ تورانی" : 
فرخ سیر ۓ انھیں بغت بزاری بفت بزارمتصب دیا تھا ۔ بظاہر نو دیوان خاص 

اور ذاک کے داروغه تھے لیکن دراصل فرخ سیر کے ہم دم اور ہم راز تھے 
اور دستخطر خاص کے اختیارات انھیں سونب دے گے تھے۔ فرخ سیر اور سادات بارہہ 
کے درمیان نزاع کی اصل بنیاد بھی نهی ۔ میرجملہ اور بیدل کے سلسلی ہیں بھی 


خامی کردند 











۱- سرو آزاد ۽ صفحه وم - 

۲ میرالساخرین : صتحہ و » وم - منتخب‌الباب : صفحه ورم تا جو - 

>م۔ خوش‌گو در معارف : می ۲م۹ ۱ع - میرزا کر مرض‌الموت کے بیان ہے اس اس 
کی تصدلق بوق چ - 

ج۔ خو شگو در تعارف :سی ۲مووع - متخب الباب : جلد دوم » صفحه و2 - 


rar 


ایک حکایت لی ے ؛ ایک روز بیدل کا ایک منشی میر جمله کے پاس سے اٹھ 
کر آیا او رکہتے لگا کہ ابھی ابھی میر جملہ کجہ رچ تے ہیں ے آج 1 
کو دیکها جنھیں قطب الملک سید عیدالہ خاں ہے کی بار دعوت بر طلب کا 
ے ء اسان کاسل نظر آے ہیں لیکن ایک عیب نظر آیا؟ اور یھر ریش کی طرف اشارہ 
کیا کہ مرا ہے ۔ یہ س نکر بیدل ۓ جواب دیا : ''آرے درمیان ما و ایشان تفاوت 











۔قدار یئے انت ء ایتان دارند و ما ندار: 





وہہ انند رام تغلص! ( ١‏ ہے :)۸۱۱١١‏ 
باه فاضل پندو تھے اور ختلف اما کے وکیل رے تھے - آردو اور فارسی, 
دونون زبانوں میں شع رکہتے تھے ۔کئیکتابوں کے مصنف ہیں۔ ابتدا میں میرڑا بیدل 
رد تھے اور کاق عرصے تک ان سے اصلاح لیتے رے - ان کے باس میرزا کا ایک 
دستخطی دیوان نها اور دبوان میں میرزا کی شبیه بھی موجود تھی۔ انند رام » میرڑا 
کو عارف کاسل لکھتے ہیں » اور کہتے ہیں میرزا نصوف کو ام علوم نے بہتر 
دی سے 
ےہ بد احسن سابع دیلوی " : 
بیدل کے شاکرد تھے لیکن ان کی وفات کے بعد حکیم حبن شہرت کے 
شاگرد بنے اور بیدل کے جمله حقوق کو قراموش کر دیا - 


ہ۔ گل مد معنی یاب خاں شاعر* 
وتات ےن وه - بیدل کے شاگردوں میں امتیاز حاصل کیا ۔ بیدل کو ان سے 














: صفحه ہم - غخلص کے این ہاتھ کا لکھا ہوا ورق بقبوضہ 
صاحب - حمنستان عاص : صفحه ,و - لکات‌الشعراء + صفحم 
بزم ٹیمورید : صف 
+ روز روشن : صفحہ بم ۲ اسپرنگر وال مقالات الشعراء: صفحہ ہن و - خوشگو 
جولاف ۹۲ اع - 

م شیع امن : صفح م۳ - سرو آڑا 


١‏ خزان" عامرء 





مواوی مد ن 
ریا ۽ صفح م 





۴ تا وم - 











صفح و۳ - خوشگو در سعارف و 





جوا 6۱۹2۲ - 


۳۵ 
پڑی عبت تھی اور نھیں ایک عصا اور ایک شمشیر عنایت کی جو دیر 


تک ان کے پاس رہی ۔ ہمیشہ بیدل کے متعلقین کی خدمت کیا کرے تھے اور جب 
تک زنده رے ان کی وجہ سے بیرزا کے عرس کا پنکادہ گرم ربا ۔ 


و شاه فصیح افصح! 

ردو اور فارسی دونوں کے شاعر تھے ۔ بیدل کی شاگردی کا شرف حاصل تھا۔ 
ان کا فارسی کا دنوان ان کے استاد کی طرح تصوف کا مذاق رکھتا ے ۔ وفات 
ROE‏ 
ہے۔ بیرزا غسن ذوالقدر" : 

قرخ سیر ک عہد میں وفات ہوئی - مین ہے ان کا اور بیدل کا شعر و سخن 
میں مقابله ربا ها ۔ ابتدا میں شاہزادہ شجاع کی ملازست میں تھے ۔ خوش کو ۓ 
یدل کے باس انھیں کال بیری میں ء جب کہ ان کی عمر نوے سال ہے متجاوڑز 
تھی » دیکھا ۔ 








١ے۔‏ میرزا سارک الہ ارادت خاں واضح" : 
راۓ ائند رام اص نے انھیں عہد فرخ سیر میں عارف کامل میںڑا عبدالقادر 
بیدل کے پاس دیکھا تھا۔ ان کا کلیات تیس بزار اشعار یر مشتمل تھا ۔ چارشریٹر 
کی آلهی میرزا یدل کا ھاگرد درج کیا گیا ہے۔ 
ہے۔ سراج‌الدین علی خاں آرزوٴ 
خود اننے نذکرہ' چم 








AA 











اس میں لکھتے ہیں کہ انھیں دو بار عہد فرخ سیر 





صفحد ےو - تذکرة شعراے آردو : 






:۽ صفحه ,م ۔ اسر 





صفح ۵۳ - 





م مراذالخیال : صفحه رم ۔ خوشکو در سارف : جولائی ۲م۱۹ع - 

ہہ صرآةالاصلاح : مخطوط, ؛ صفحہ ٢‏ الف ۔ چار شربت اتیل ع صفحه ےپ - 
سرو آزاد : صفحه دم - 

ہی بیع التفائی : غخطوطہ » صفحہ ہن الف - مرقع دبلی ; صفحه ہم ٤‏ دم - 





r1 


میں بیدل کی خدمت میں حاضر ہوۓ اور مستفید ہوۓ کا موقع ملا ۔ درگه قلی خان 
اینی نصتیف سرع دہلی میں لکھتے ہیں کہ اگرد ہوۓ کی بنا پر سراج‌الدین 
علی خاد آرز عرس بیدل کے روز لوکوں کو خاص طور یر ملاقات کا موت دیا کر 
تھے - خان آرژو ۓ بیدل کی وفات پر ایک مرئیه لکها جو کابل میں پایا جانا ہے 
اور جس کا ایک مصرع مندرجد ذا 

این المری بود به فس؟» 


ہے۔ بیر ابوالفیض بست" : 


اشعار ی اصلاح کرایا کرے تھے اور ان کی وفات کے بعد شم 
اگردی ا اغتیاری - 








پیدل ہے 
رت کی 





حمین شهرت 





ہے۔ سیر ید هاشم جرأت؟ :ٍ 
موسوی خاں خطاب تھا ۔ امیرالاراء حسین علی خاں کی ملازبت میں جر 
ان کے ساتھ دکن سے ۳مھ ہیں دبلی آ۔ 








آۓ اور میرڑا بیدل اور میں عبدالجلیل 
بلگرامی کی صحبت کا فخر حاصل کیا - وفات هع ۱۱ ۵ - 
دے۔ اظم خال" : 

تار فرخ شابی کے مصنف ہیں ایک روز انھوں ۓ بیدل کو دعوت بر 
طلب کیا ۔ طعام ہے فارغ ہوۓ کے بعد ناظم خال کہنے لگے ۽ بیرژا صاحب 1 
آب کے ا روزے: بڑا نازه ے ؛ 
ری که دم از فقرمی زند غلط امت 
ب موی“ کاس" چینی مد می بائند 
میرڑا صاحب نے جواب میں فرمایا ہیں اتنا احمق نہیں ہوں کہ آپ کے 





اس شعر : 















صح فح وم 
+ سرو آزاد : صفحہ ےمم ۔ شیع امن : صفحہ ے۔ و - نشتر عشق ۽ قلی ؛ 


صلخم اوح الف » یا۔ 


م خوٹگو در معارف : نی ٢ه‏ اع - 


ree 
طعنے کو تہ سمجھ سکول ۔“ خان صاحب 2 مقر ر کہا "لته یہ روژسہ آپ کی‎ 
اختراع ے ۔“ حضرت بیدل ۓے فرمایا ”آپ شعراے قدیم میں ہے کون نے‎ 
شاعر کو عمجدی ء قرخی ؛ بعزی ء مسعود سعد سلان ؛ عواچه سلان اور دیکر‎ 
اسانذہ سے 'مدباق کے روزسه ی صحت کے ہارے میں ژیادہ مسلم اور معتبر‎ 
*- سجهی گے‎ 
ناظم خاں حیران ره گئے اور ببانگ بلند کہا که والہ ! جو تخص اس‎ 
عزیز کی استادی کے تعلق شک رکهتا ے » ے شک کافر ے - بعدہ“ تاژیست ان‎ 
کے معد رے ۔‎ 
معلوم ہوتا ے بیدل کے اعزاز ہیں اکٹر دعوتیں ہوا کرتی تھیں - قطب الملک‎ 
سید عبدالقہ خاں کی دعوتوں کا ذکر پیشتر ازیں کیا جا چکا ے - بیدل خود اپنے‎ 
ایک ستطع میں اس تسم کی دعوتول کا ذک رکرے ہوے اظہار سرت کرے ہیں‎ 
اور فرماۓ ہیں که ان کی وجه ہے بازدید, احباب کے مواقع میسر آ جاۓ ہیں ۽‎ 
ہثت این عصر است یدل گربیان درستان‎ 
کاہی کاہی دید و وادیدی بدعوت می شود‎ 

















ص ۔ متفرق شعرا 
جن کے متعلق یہ کہنا مشکل ہے که کون سے عہد میں ءیرڑا صاحب کی 
خدمت میں حاضر ہوۓ - 
ہے۔ مب علی رام 
ون سیالکوث تھا - کہا جاتا سے که میرزا یدل کے غالبانه شاگرد تھے ۔ 
اپنے وطن میں عزلت اور قناعت کی زندی سر کرے تھے -میرزا صاحب کے 
ہم طرح بھی تھے - 











ر شیع انجمن : صفحہ ہے - اسپرنگر : صفحہ ۱۳٦‏ ۔ خوش گو در معارف 
۲ 


ren 
ےے۔ حکم چند ندرت'‎ 

بارہا میرزا صاحب کی صحبت ے فیض یاب ہوۓ۔ 
ہے۔ صرت" : 


کشمبری الاصل ؛ لاہور سکولت تھی - 
بیت لابور میں نصرت کے نام سے مشہور 


کو لکھتے ہیں که بیدل کی ہہ 






چد قدر راہ فنا هموار 

تاضی عبدالودود معارف جولائی ہم ع میں خوش کو کے متدرجہ بالا بیان 

کے بعد ڈیلی حاشیے میں لکھتے ہیں کہ بانی بور لائبریری میں سنینه" خوشگوکا 

جو نسخہ موجود ے وہ عزلت کے قبقے میں رہ جکا ے ۔ اس کے حاشی میں 

عزلت نے لکھا ے که آنهون ۓ یه شعر مقرر تصرت کی زبان ہے سنا اور وه 
اپتے آپ کو بیدل کا شاگرد کہ تھے ۔ 

بیدل کے دیوان مطبوعہ میں ایک غزل اس زمین میں ے لیکن یہ شعر نہیں ۔ 

یوان غولیات وت ا ۲32 ے ادهر سرو اا ا 
بھی یہ مر نعمرت کے لام متدرج چ ۔ 





ے۔ امانت رام امائت" ٤‏ 
"پرکو شاعر تھے اور بیدل کے شاگرد - 
مد سیر گا اشرف حسرت* 
دلامذۂ میرزا عبدالقادر بیدل میں صاحب ذهن سلیم و فکر نیکو تھے ۔ 








؛ہ خوش کو در معارف : جولائی ہم ۱۹ع - صبح کلشن ز صفح ۲ رو - 

٢۔‏ خو کو در معارف : جولائی ۳م۱۹ع - 

م صبح گلشن ا رس E‏ 

م۔ خوش کو در معارف : جولانی ۹۰۲ ۱ع ۔ صبح کاشن : صفحہ ,۱۰ - نشتر عشق 
تلي ؛ صفحہ دم 





۳ 


١‏ ۸۔ سید ابوالفیض بعنی! 

کلاب باژی » شاه جبان آباد میں مسکن تھا - میرژا عبداقادر یدل عر 
شاگردون میں سے تھے اور جادۂ تجرید بر کاسزن تھے ۔ 
۲م- سری گوپال میز؟ : 


میرزا بیدل کے تلامذہ میں ہے تھے - وفات ےم ره - 


۳ سید س‌تضی قانع۳ 
کہا جانا ے که بیدل کے شاگرد تھے - 
ہیں ہیر د معصوم وجدا 
کجو عرصہ بیدل کے شاگرد رے ۔ 
۸۵ مج پناہ کامل؟: 
تلمبذ بیدل - تذکرة ے نظیر میں تخلص "قابل" درج ے ۔ 
٦م‏ غلام نی وحشت': 
مزا عبدالقادر بیدل کے معاصر تھے اور نظم و نثر میں ال کے کلام کا تب 
کیا کرے تھے ۔ 
ے۸ عبدالعزیز ایجاد : 
اید ہم و ره میں زندہ تھے ۔ یدل کے شاگرد تھے - 


رد صبح کلشن : صفحه مم - 
ج روز روشن : صفح و ۔ خوش‌گو در معارف : جولائی ۲م۱۹ع - 
م۔ کلاتالشعرا : صفحه مو - خوش کو درمعارف : جولائی ۲م۱۹ع - 

2 اکر در سارف : جولائی جورع ۔ 

ھ۔ تذکرۂ ے نظبر : صفحد م. , - خوشگو در معارف : جولاق ۲م۱۹ع - 
و۔ روز روشن : صفحه ۵۳ے ۔ 

م۔ اسپرنگر : محوالہ* ہمیشہ بہار ؛ صفحد ۱۱۸ - 








روز روشن + صفحه ےم - 





ens 
چم- میرزا نادرالزمان فصیح':‎ 

شاگرد بیدل ۔ 
۹۔ عصمت اللہ قابل" : 


داگرد پیدل ۔ 





۰ میر رضی وحدت" ۾ 
بیدل کے معتقد تھے ۔ رقعا 
آحیاه بھیچا ۔ 





ل ہے پتا چلتا ے کہ ایک بار میرڑا کو 





,و شاه فقبر القہ آفرین”:ٍ 
ہہ اھ (۲۱عرع) تارج وفات ے ۔ انس زساۓ کے لاہور کے اہم شعراء 
میں ہے ہیں - میاں ناصر علی سربندی (وفات ۱۰۸ ۵۱/ ٦۹٦‏ رع) نے شاه آفرین کو 
انی (یوسف* زلیخا کی زمین والی) مشنوی تبرک" بھیجی جس کا مطلع سے : 
الهی ذرۂ دردی بجاں ریز شرر در ہبہ زار انخوان ریز 
میرزا بیدل نے شاه آفرین کو دیکھا ہوا نہیں تھا مگر غنبانه ان ی تعریف و 
نوصبف کیا کرت لهی اور ان کا یہ شعر انھیں بڑا پسند تھا 





حجاب عثقم ند داد رغمت سوال بوس از دمان لگا 
از و تھی آید ایں مروت زین می آید ایی نناضا 







جوالہٴ متالات الشعراء » صفحد م۵ ۱ - 
٢‏ اسر 


چرنگر : بحوالہ' مقالات الشعراء ‏ صفحد ۸ن - 
ہے رات 


مب تذکرة مدم دید 





از عبدالحکیم حاکم » مطبوعہ لابور ۹۹۱ ع بابتام ذاکثر 


سید عبدانته ۲ صفحه ےر - 9و 





۳۸۱ 
۲- عارف الدین خاں اورنگ آبادی! : 
زڈکرۂ سردم دیدہ کے صف عبدالحکم حاکم ھے ۱ ھ| ہے رع میں شود 
اورنک آباد٣‏ ہیں یہ نذکره لکھ رے تھے - عارف الدین خاں اورنگ آبادی 
کے متعلق لکھتے ہیں کہ شعراء میں سے کسی کو خاطر میں نہیں لاتے اور صرف 
میرزا بیدل کے معتقد ہیں - 
۳- پنرور خاں عاقل“ : 
ملتہاے مدید تک آمف‌جاه نظام‌الملک کے ساتھ ره 
شاه جہان آباد دہلی میں آسث اور وہیں جوار رحمت ایزدی میں پبوست ہوۓ - 
سراجالددن علی خال آرز وکو گان ے که عاقل میرزاعبد القادر بیدل کے شاکرد تھے 
کبون کہ شعر طرز بیدل میں لکھا کرت تھے - میرزا بیدل کی تاریخ وفات بھی 


یوں کبی تھی ز 





آفر دک سے 





سال تاریخ وفات بیدل رضوان متام 

ازسر ہی تاب“ دل گفتہ ام ختم کلام ۴ 
شعر و شاعری کے سلسلے میں بیدل ہے نعاق رکین والوں کی یہ مکمل 
نهرست نہیں۔ اگر ہم رقعات بیدل کا مطالعہ کربی۵ تو میرزا غد ابراہم ء میرزا معین + 
سیخ هد ماه » میرزا دوازیار » میرزا فضائل» میرزا نعیم ء میاں لعل د ؛ میرڑا سلیان + 





تذکرة مردم دیدہ : صح وع و - 

نذکرہ نویسی فارسی در بند.و با کستان : دکتر سید غل رفا نقوی » طبع تبران 
اع صد و رمع 

عم الفالس : عطوطه پنجاب یونبرلی » صفحد وب - 

مه میرڑا بیدل کی تارج ونات م و وھ ے - اخم کلام" کے اعداد "رمرم 
ہے ہیں - 


و- رقعات بیدل : ملح ۱۵ ¢ ۵۱۱۵۲۳۱۷۲۳۲۲۱ ۵۸۲ ۱۴ ۲ AE‏ 





۶۳۷ ۲۱۹۸م ۹۵۲۱۹۱۰۸۸۲۸۰۰۲ ۱۰۵ ۱۳۵ - 


PAF 


میرژا زینالعابدین ء فتو خان ء میرزا عطاالقہ ء شکرانقہ خاں ٹانی' پسر شکر اتہ خاں 
با | حسن ۰ منٹی قائل خان » میرڑا 
خسرو یک اور میرزا ابوالوقار کے نام بھی سا ہیں - ان کے ساتھ بھی راہ و رسم 

نا اسی ملس میں بیدا برق ہوک اط اس ا ۳۳ 












فرزند. اکبر لطف الہ خاں کو شکرانته خاں ثانی کا خطاب دیا۔ بیدل ۓمبارک باد 
کے طور بر جو تطعه لکھاء اس کے مندرجہ شعر بڑھیں : 
بير لطف اہ ور جشم شکر اللہ خان 
آن هار معرفت آن شع آکبی نظر 
پې یازی را به ذاش نسیت سوج و عبط 
عرم را با طینت او الفت 
تاه عالمکیر شکراقه خان کردش خطاب 
نور جون بالد هان خورشبد می کردد مر 
رفعات بیدل میں ہہ ہے رقعات اس نبکرانته خاں کے نام بھی ہیں ۔ یہ التباس 
بادی النظر میں مغالطہ آمیز ے لیکن انداز حربر اور تارضی واقعات کی طرف 
اشاروں ہے خو واضح ہو جاتا ے که کون ہے شکر اللہ خاں مراد ہیں ۔ 
مد حسین آزاد نے حسب معمول حواله دے بغیر نگارستان فارس میں تواب: 
خاں شکراته خاں کا ایک واقعہ درج کیا ے - لکھتے ہیں کہ ایک 
کابلی سوداگر اثار ہندوسنان میں بیجنے کے لے لایا ء اناتاً سب انار اس کے 
کل گئے ۔ حیران ہو کر چند انار جو باق تھے ؛ بطریق نذر میرزا کے پاس لایا 
اور عرض حال کیا - میرزا ہے ایک شعر انے لکھ دنا اور نواب لطف آقہ خاں 
کے پاس 

















بج دیا۔ وہ شعر یه ې : 
کنشم اگر دندان ما هد عیب ٹ 
خنده 9 چرخ ہم بر ہرزہ گردم‌ای من 
نواب اےے حسن طلب سمجھے کہ شاید میرزا کی جوق ٹوٹ گئی ہے - من 
کو غنیمت سجیا » اسی وقت ایک لاکھ روبیه بھبج دیا - میرزا ہے کل روپیہ 
اسی کابلی کو ده دیا - 





PA 


قطعات بیدل میں بھی چت سے اور نام درج ہیں لیکن حالات نه مر کی بنا پر 
انھیں اس نڈکرے میں نظر انداز کیا گیا ے - علاوه بریں ہہت ہے لوگوں کے نام 
ایسی کتب اور ایس غطوطات میں موجود ہوں گے جو بباری نظر ہے نہیں گزرے ۔ 
ساتھ ہی ے شار ایس لوگ ہوں گے جن کا ام کسی قلمی یا مطبوعه کتاب 
میں درج نہیں ہو سک - 
جیسا کہ اس ہے پہلے ذکر کیا جا چکا ے » میرزا پیدل م arr‏ 

کو رہ گراے عالم جاودانی ہو گئے ۔ انیس اینے گھر کے صحن میں دفن کیا گیا ۔ 
خوش گو نے میرڑا صاحب مرحوم کی مندرجه ذیل تارج وفات٣‏ کہی ۽ 

افسوس کہ بیدل از جہان روی تفت 

وان جوهر پاک در تہ خاک بثنت 
رشکو چوز عقل کرد تارخ سوال 

”از عالم_رفت میرزا بیدل؟' کفت 

irr 
- میرڑا صاحب کی وفات کے وقت خوش کو دبلی میں تھا اور سوم میں شال ہوا‎ 
٤ بارھویں دی ہجری کے اختتام تک پر سال آن کی تب پر عرس منایاجاتا تھا‎ 

جس ہیں شاه جہاں آباد ے اردو کے شعراء بھی شاسل ہوئۓ تھے اور دامن اردو 
کو بیدل کی حسین ترا کیب اور آن کے رنگین انکار ے مزین کرۓ تھے ۔ پھر 
بڑے عرصے تک مزار بیدل کس مپرسی کی حالت میں ربا اور لوگوں کو یہ بھی عام 
نہ تھا که کہاں واقع ے › لیکن چند سال گزرے مولانا حمن نظامی ۓ مولانا 
شاہ سابان پهلواری کے بتاۓ پر تبر کا ایک مقام متعین کیا اور پھر حضور 
نظام آصف جاہ ہقتم والی_ دکن کو لکھا ۔ انھوں ۓ دو بزار روے بهیجی اوراس 
طیح ۔م۹ ع میں سنک میس ہے مزار بیدل از سر نو بنایا کیا > جے اب قلعہٴ 
کمنه کر قریب حضرت یار پران۳ کے مزار عر بالتابل دیکھا جا سکتا ے ۔ 
انسوس ے مزار کے کتے پر غلطی عم تاریخ وفات + عفر ۶۱۱۳۳ لکھی کی 

















ر خوش گو در معارف : می ۱۹۳۲ع - 
ہہ خوش گو در معارف ز جولائی ۹۰۲ ۱ع - 


HA 


ے اور اس طرح ایک دن کا فرق پڑ گیا ے ۔ نیز مزار بھی صحیح مقام پر 
نہیں بنا ۔ 
دہلی میں بیدل کے عرس کی تقریب ایک عرمے ہے حم ہو چک ہے لیکن 
کابل میں اب بھی بر سال مثائی جاتی ہے اور اس میں کابل کر عمد حاضرہ کے شعراء 4 
ادباء اور فضلاء مث آفای سردار فیض مد خاں زکریا » خلیل! انته خاں خلیلی + 
سرور خاں٣‏ گویا اعادی ء ہاشم شائق آفندی » جناب صرق بیتاب اور ڈاکٹر الس 
تامل ہوا کرت ہیں ۔ فا خوانی کے علاوہ بیدل خوانی ہرق ے ۔ ابا ابنا کلام 
سنایا جاتا چ اور بھی ہوتا چ - 
ادیش کالج میگزین » جون ۱۹۵۴ع) 






ۓ حال ہی میں بیدل کے حالاب پر مشتمل زبان,فرمی میں ایک کتاب 
لکھی ہے جو کابل میں طبع ہوئی ے - اس کا ذکر حرف اول میں موجود ے - 

م سرور خان گویا دسمیر ے۹ وع میں ربگراۓ عالم بتا ہو گے - راقم کے 
غلس دوست تھے - اللہ تعاللی انهی غربق رحمت فرمائیں ۔ آمین ۔ 
پاشم شائق آفندی چند سال پہلے فوت ہو کل تھے ۔ وضدار بزرگ تھے ۔ 








۲- لعل کنور' 


قودوں اور ‌ذیبوں کے ادبار اور زوال کی تار ایک دنیاے معانی اپنے اندر 
پنہاں رکھتی ے اور میرا خیال ے عروج یافتہ اقوام کی تارج کا مطالعه جس 
قدر اہم ے ء زوال بزیر اتوام ی داستان کا مطالعہ بھی اس ہے کچھ کم دلچسب 
اور معنی خیز نہیں ۔ واقعی ہمت اور جوانمردی کے کارہاے مایا جب نگاہوں کے 
سامنے سے گزرت ہیں تو تیل کی پرواز فلک الافلاک سے بھی برے بونج جات چ 
اور حوصلوں میں ےحد رفعت بیدا ہوتی ہے » لیکن اس حقیقت سے بھی الکار نہیں 
کیا جا سکتا کہ سرت میں ہمواری » کردار میں حزم و احتیاط » اعال کے نتائج 
و ءواقب کی طرف مسلسل توجه صرف ژوال یافتہ اقوام کی تار بر گہری نظر ڈالنے 
سے مکن ہے - ہاری زندی » بارت اپنے اعال کے سانی میں ڈھلتی ے اور اس 
حقیقت کی تائید جس طرح عروج و ارتتا ی نظر فریب منازل کرتی ہیں اسی طرح 
ادبار و غوست کی پستیاں بھی ایک نہایت ہی درد انگیز لہجے میں اس کا اعلان 
کر ربی بوق ہیں - 

روبا کی تقدیر کے بہ دواود چاو ہارے سامت موجود ہیں اور مورخین .2 
قلسفه" مدن کے عجیب عجیب لکات پیدا کرک پمبی سرمایہ* بصیرت عطا کیا ے ۔ 
لیکن مسلنوں کی تارج کی یہ صورت نہیں - ان کے درخشاں ماضی اور ان کے 
محیرالعقول کارناموں کی توجیه بڑے ابتام سے کی جاتی ہے - ایک ختصر نے عرصے 
میں جس حیرت انگیز تیزی کے ساتھ مسلان اکناف عالم میں پھیل گے ء اس کے 
اسباب و علل دریافت کر میں بڑی کد و کاوش ہے کام لیا جاتا ے لیکن السوس 
کہ ان کی پستی اور ادبار کے زماے ی کون عققانہ اور مبسوط تار 

















۱- سیرالعتاخرین میں یہ نام لال کنوز؛ 
لکھا ے۔ 


ras 


FA 


نہیں ہو سکی ۔ بر صغیر پا ک و پند میں مسلان عروج و ادبار کے تمام ادوار ےگزرے' 
ہیں لیکن ان کی تارج کا یہ کس قدر افسوس ناک پہلو ے کہ جوں ہی عروچ 
تی ے ؛ مورغین کے قلم سست بر جاۓ ہیں اور عہدے 
ال کا وہ امناک١‏ باب آنکیون ے اوجهل ہو جاتا ے جو ایک عالم کہ لے 
عبرت خیز اور سبق آموڑ ثابت ہو سکتا ے ۔ میرا اراده ہے که اس صحبت میں 
اس باب کے صرف ایک کوشے کو ے ثقاب کرت کی کوشش کروں - 

میرزا تان سین عہد | کہری کا شہرۂ آناق مغنی تھا ۔ ا کہر کے دربار میں پہنچنے 
سے لے وہ سہاراجہ ریوا کے ہاں سلازم تھا ۔ دربار اکبری میں پچنجنے پر اس ہے 
اسلام قبول کیا اور میرزا کا خطاب پایا ۔ کبر کہا کرتا تھا که تان سین کے 
پایہ کامغتی ہزار سال قبل نک تلاش کرنا نامکن ے ۔ جہانگیر بھی ابنی توزک میں 
اسی خیال کا اظہار٣‏ کرنا ے - تان سین ۵۱۹2 میں فوت ہوا اور لے گوالیار میں 
دفن کیا گیا ۔ اس کی وجہ ہے اس کے خاندان اور اس کی اولاد کو جو عظت اور 
شہرت حاصل ہوئی » وه 

























e‏ پہنچ کر طاؤس و رباب کی صورت اختیار 

عہد عالم گیری میں تان سین کی نسل ہے ایک شخص خصومیت" خان 
تھا - اس کے گھر ایک زبره جبیں لڑی لعلکدور پیدا ہوئی جو جوان پوت پر 
اپنے حسن وجال اور ناز و ادا کے اعتبار ہے قتالہ' عالم ثابث ہوئی ۔ اورنگ زیب کا 





۔ اس موضوع پر بہت سی کنایں ملی ہیں اور ان ے امتفادہ کرۓے ہوۓ 
بالخصوص اروین ۓ بڑی تحقیق ہے مغل اخلاف کے واقعات کو قلمبند کیا ے 
لیکن جیسا که خود اس کے دل میں احساس موجود ہے » اس نے صرف کسی 
قلسقی مورخ کے لے رستہ صاف کیا 

ج۔ چلی بار آکبر کے دربار میں نغعہ سرائی کے پر تان سین کو ایک لاکھ روییه 
العام جنشا گیا۔ آلین اکبریء ترجه انگریزی » بلاخمن : صفحہ د .م ۔ ہزار سال 
کے سلسلے میں بھی کتاب صفحہ ۲و اور ”'عہد مغلیه میں ٹارسی علم و ادب“ 
معتفه عبدالفتی : حعبہ دوم ۲ صنجه رم » ذیلی حاشید ۔ 

م اروین : صفحه ,ور + ڈیلی حاید » جلد اول - 














۴۸۶ 


پوتا بد معزالدبن اس کے دام عشق! میں گرفتار ہو گیا اور ایسا مفتون اور والہ و 
شیدا ہوا کہ اپنے والد بد معظم ببادر شاه کے لشکر میں موجود بوة بوذ بھی 
لع لکنور کو اپنے ساتھ رکھتا - جد معزالدین کے حرم میں ٹین بیگات تھیں ۔ ایک کا 
نام سیدالنسا تھا ؛ دوسری کا انوپ بائی اور تیسری میرزا مراد کام مکرم خاں صفوی 
کی دختر تھی ۔ اولاد بھی تھی لیکن لعل کور کے عشق ہیں وء اس قدر مدہوش 
تھا کہ اس سے ایک لمحد کی جدائی بھی برداشت نہ ہو سکتی تھی - چنا یں جب 
٩‏ غرم الحرام ۱۳۸ رھ کو بهادر شاه لاہور میں فوت ہوا تو لعل کنور معزالدین 
کے ساتھ تھی ۔ اس دختر تاہید کے مسحور کن حسن کا بیان ایک طوبل نظم ہیں 
موجود ے جس کا ایک شعر مندرجہ ذیل ے ؛ 
به خوی لعل کور نام او بود 
شکر گفتار سیم الدام او بود 

مادر شاه ی وفات پر اس کے چاروں بیٹوں کے دربیان حسب دستور تخت نشینی 
کے لیے جنگ ہوئی اور ہم دیکھتے ہیں که اس جنگ میں لعلکنور معزالدین کر 
ساتھ ساتھ موجود ہے - جب دوسرے دو بھائیوں کے مارے جات کے بعد 
.م صفر مم ھ کو معزالدین اور جہان شاه کے درمیان لڑائی ہوئی اور جہان شاء 
نے ے جگری سے معزالدین کی فوج پر حمله کیا تو معزالدین کی فوج میں افراتفری 
پھبل گئی - جہان شاه ہے فتح کے شادیاۓ بجواۓ شروع کر دے۔ اس افرائٹری 
اور بدعواسی کے وقت لعل کنور؟ معزالدین ہے علبحدہ بوکی اور گذپرابث کے 
عالم میں لاہور شہر کی طرف بهای جا رای اعی ۔ جہان شاه کے ایک انسر 
رستم دل خان ہے اہے گرفتا رکر لیا اور اس کے ازاربند سے شدۂ مرواریدکھول لیا۔ 
معلوم نہیں کیا نوبت آتی » مگر اس وقت معزالدین کا ایک فوج دارزیردست خاں 





















م۔ خاق خاں اور غلام حسین اس کے عشق کے عجیب و غریب قعے بیان کرت 
ہیں ۔ آگ تمام حوالے آ رچ ہیں - 
۔ خاق خاں ۽ منتخب الاہاب ء حصہ دوم » صفحه ےرپ ۔ غلام حسین : سیرالمتاخرین + 


ملح با 





FAA 

پہنج گیا جس نے لعل کنو رکو مبات دلائی ۔ ادھر ذوالفقار ان" نے ایک جال 

جل کر جهان شاه کو شکست دے دی اور اس کا منر قلم کرک سعزالدین کی خدست 

میں پیش کیا ۔ دن کو اس طرح سگم بھائی کا سر معزالدین کے نذر کیا گیا اور 
رات کو اپنے خیے میں وه لعل کدور کے ساتھ داد عیش ۲ ده رہا تھا - 

م عفر مھ کو مد معزالدین کی رسم تاج پوشی لاہور شہر سے باہر 
ادا کی کئی اور اس ۓ ابوالنتح جهان دار شاه کا لقب اختیار کیا ۔ اب لعلکنور 
ایک مغل تہزادے ی عبوبہ ی پند کی بلکه تھی اور ات دبی 
مقام حاصل ہوا جو نورجہاں اور متاز حل کو ابش ابش ژماۓ میں حاصل نها - 

جہاں دار شاه ہر جادیالاول ۱٣۰‏ رھ کو شاه جہان آباد پنچا - تی 
حکومت کے دیگر فرامین کے علاوه ایک فرمان یہ بھی جاری ہوا کہ لعل کنور 
کا خطاب امتیاز عل٣‏ ہوکا ۔ ایس شابی چتر اور شابی نوبت کے ساتھ کوچ کرۓ 
کی اجازت عطا ہوئی۔ اس کا وظیقہ د و کروژ روبیه 
زبورات اور جوابرات کا خرج علیحدہ تھا جو شاہی اخراجات میں شامل تھا۔ اس 
یش با خوالن دے گئے - لعل کنور ۓ این عبد کی نورجہاں بنئے کی کونش 
ریت رت جو اب ایاب ہیں » لیکن ورجمان اور اس 
متاز عل کے حمن, کلاي کی سرخی جس عیب دون سے نیز بو نمی 























0 0ت تھا ۔ اس کی اداؤں میں قلوبطرہ کے انداز, بیدا 
ہوگے ۔ ایک روز وہ جہاں دار شاه کے ساتھ مل کے جهرو کر ے جما ک تظارہ 
تھی کہ سامنے ہے دریا میں مسانرود سے بھری ہوئی ایک کشتی گزری ۔ 





مہویت ے بادشاہ نے کہا : "امین ہے مساقروں سے لد 
کشتی کبهی ڈوبے نہیں دیکهی -* ادالی سا اناره کاق تھا ؛ ایک کشتی اسی مورت 









جس ے عہد عالم گیری میں مرہٹوں کے خلاف خوب 


کا وزبر اعظم بنا ۔ فرخ سیر نے اپنے باپ اور بھائی 
نے کے لے اس قتل کرا دیا ۔ مآثرالاصاء » جلد دوم » صفحه و - 
م- سیرالاغرین : صفحه ۱و - 
صفح رو 





م سیراا 


۸۰ 


میں لائی گئی اور اسے لعل کنور کے سامنے اینے بدقست مسافرون۱ کے ساتھ دریا 
میں غرق کر دیا گیا ۔ 

چہاں دار تتاه کے اعاقیت اندیشالہ فرامین کی وجه سے غلہ مہنگا ہوگیا ۔ 
ایک بار کچھ سزدور لہ سر پر اٹھاۓ ہوئۓ چمٹا پار ہے' آ رے تھے ؛ لعلکنور 
مشن ارج سے دیکھ ربی تھی ۔ اس ے الک مزدور کو بلا کر پوچھا اس 
غل کی کیا قیمت ادا ی ے ؟* جواب ملا ۶ کوئی پان سات روے۔““ وہ متعجب 
ہو کر کش لی“ ارے غله اس قدر سمتا ے ؟ میں کودش کروں گی کہ اس 
رقم کے پان سات سیر" مایں ۷ 

صرف لعل کنور ہی کے اقتدار میں اضافہ نہیں ہوا تھا پلکہ اس کا پورا خاندان 
اس کی وجه ہے متتدر ہوگیا ۔ خاق خاں لکھتا ے : ''چتان بازار رود و سرود قوم 
قوالاں و کلاونت وڈھاڈھیگرم گردید کہ زدیک .... بود قاضی قراب هکش و مفتی 
پیاله نوش گردد ۔ و هس برادران و غوبشان دور و نزدیک لعل کنور په منصب 
چہار هزاری و پنچ هزاری و عطاے فیل و نقاره و جواهر پیش جا سرفرازی یافتہ 
میان هم قوم خود سرفراز گردید و اعتبار خانه زاداں و دیگر صاحب کالان و 
علا از میان برخاست ۔٭““ لع لکنور کے بھائی خوش حال خاں کو ہفت بزاری اور اس 
کے چچازاد بھائی نعمت خاں‌کو یج بزاری منصب ملا - اس کے دو اور بھائیوں کو 
نامدار خاد اور خاتہ زاد خاں کے خطابات دے کر بلند متاصب ہے سرفراز فرمایا- 
اس کے تمام بھائیوں کو نوبت کی اجازت تھی - باق رشته دار اور بہنوئی بھی 1 
طرح متاز بنا دے گئے ۔ لعل کنور کے والد ی جو عزت ہوئی بوک اس کا انا 
باسائی لکایا جا سکتا چ ۔ 

شاه جہاں آیاد کی بعض بہترین عالی شان عارتیں فبط کر کے ان کلاونتوں 
کو دے دی گئیں » جو وہاں اما کے ہے ثهائه ہاٹھ سے رہنے لگے - کام ور صحیح 
























» یہ حوالہ اروینء جلد اول» صفحہ |٩۲‏ - اسي 





خوش حال چند : صنحه ۳9۰ 
صقحے بر ذیلی حاشے میں اروین کاماج کا حوالہ دیتا ے کہ ذوالفتار خال ہے 
کشی بوخ ہے روک نها - 

و۔ ایشا خوش حال چند - 

م متتخب‌الاپاب + حصه دوم ء صفحه وورو - 








۳۹. 


کہتا ے که عقابوں کے نشیمن زاغول کے نصرف! میں آ گئے تھے - زاغوں ی 
طرح یہ لوگ کلیون اور بازاروں میں آواره پھرے تھے - ہر قسم کی تازیبا حرکات 
کرے تھے اور معصوم اور ےکس لوگوں کو سخت ایذائیں چنچاے تھے ۔ یہ 
ایک کھلی ہوئی حقیقت ے کہ دبلی اور تخت دبلی ان دنوں نغمه سراؤں کے 
قبغے میں تھے ۔ اللہ اللہ گوے او رکلاونت اس لال قلے میں کلیلی بهرت )ا 
رچ تھے جہاں ہے صرف چند سال قبل اورنگ زیب اعظم ۓ انھیں یک ہنی 
و دو گوش نکال دیا تھا - گویا اب اورنگ زیب رحمۃاقہ علیہ کا مم چڑایا جا 
ربا تھا ۔ اید بی تارغ ۓ کسی انسان عم اس قدر درد لاک طریتے ہے آثقام 
لیا ہو ۔ رات کے وقت یہ لوگ شابی عل میں شمتشاه کے ساتھ عقل طرب 
منعقد کرے تھے اور جی کھول کر شراب لوی کرے ۔ غور ہو کر اس 
جہانگیر کے جائشیں کی تواضع لات مکی سے کیا کرے تھے » جو عالم ستی 
مين بھی ایک معمولی سی اخوش گوار حرکت ہے یھر جاتا تھا - یہ حقیقت ہے 
کہ جہاندار عاه کے دل میں اپنی عزت اور اپتے وقار کا ڈرہ برابر بھی احساس باق 
نہیں رہ گیا تھا ۔ 

جہاندارشاہ نے لعل کنورکی خوشنودی کے لیے اس کے بھائی خوش حال خاں 
کو آکبر آباد کا صوییدار" امزد کر دیا - صوبیداری کی سند وزیرالمالک واب 
ذوالفتار خاں دیا کرسة تھے - لواب موصوف لے حن‌التحریر کے طور پر 
خوش حال خاں ہے ایک بزار طنبور کا مطالبه کیا - اس ہے دوڑ دهوب کر کر 
یبا دو سو طنبور آکٹھے کر لیے لیکن ایک ہزا رکا مطالبه ہورا کرٹا اس کے ہس 
کی بات نہیں تھی - ادھر ذوافتار خان مصر تھے - خوش حال خان 2 لعل کنور 
کے ذریی شہنشاء سے شکایت کی ۔ جہاندار شاه ۓ وزیرالملک ے کہا "معلوم 
ہوتا ے آپ کو مذاق سوجها ہے ۔ لیکن امتیاز حل کے بھائی سے یہ مذاق .۶ 




















صفحه و و الف جوالہ اروین؛ جلد اولء صفحہ ۳ ود 
ين » جلد جہارم ؛ صفحه ۹۸ء ۔ بجوالہ اروین جلد اول 


صفحه ہوں۔ 





ب اللباب : حصہ دوم صفحه ۸۹ - وارد صفحه .م - خوش حال چند ۽ 
صفحہ ومم ب - وارد اور خوش حال چند بجوالہ اروین جلد اول صفحه ۱9۳ - 


۳۹۱ 


وزیراانک ۓ عرض کیا «اجبان پناہ مذاق نہیں » حقیقت ہے - جب قوال اور 
کلاونت اما کا کام سنبھال رپ ہیں ؛ بنده اسا کے لے طنبور حاصل کرنا 
چاہتا چ تا که حصول معاش کے لے یہ خانه زاد غلام ء ان سازندوں کا پیش اختیار 
کر لی ا“ شہنشاہ ہے شرمنده ہو کر ۹ جادیالثائی مبروه کو یہ حکم۱ 
مسوخ کر دیا - 

اسی خوش‌حال خال کے بساۓ میں ایک یب اور ہا عصمت عورت 
ربی تھی - یہ اس ک عصت کے در تھا اور اکثر اپ مان کے غرفے٣‏ سے 
جھانکا کرتا تھا ۔ اس عفیذہ کے شوبر ہے ذوالفقار خاں کے پاس جا کر شکایت کی ۔ 
وزیرالمالک نے اپنے ملازمین کو بھیجا جو خوش حال خاں ک وکشاں کشاں لاۓ 
اور اس زور سے جوب زنی کی کئی کہ خوش حال خاں ے بوش بو گیا ۔ اس کی 
جائداد غبط کر لی گئی اور وں که لوک اس ہے تنگ آ چکے تھے اس لے 
ذوالفتار خاں ۓ تورائی امراء کی غیرت اور حمیت کا شاندار مظاہرہ کرے پو 2 
اسے سلمگڑھ میں قید کر دیا ۔ 

لعل کنور کی ایک سهیلی زہرہ تھی ۔ وه در اصل سبزی فروش" تھی لیکن 
چب لعل کنور ملکہٴ عالم بن گئی توکس طرح مکن تھا کم زہرہ کا متارۂ قست 
نہ جمکتا - اسے بھی جاگیر اور منصب سے لوازا گیا ۔ یہ رذیل عورت ہاتھی پر 
سوار ہو کر قلعے میں مل سراۓ کے اندر آیا جایا کرتی تھی اور آے جاے اس 
کے ملازم رستے میں لوگوں کو لنگ کیا کرے تھے - ایک روز زبره حسب معمول 
آ ربی تھی که آدهر سے چین قایج خال" کی بالکی گزری ۔ وہ اس سے ک 






























۱- اروین : صفجدمو و » ذیی حائیه جلد اول - اصلی حواله 
م سپرالمتاخرین : صفح و - 
م سپرالمتاخرین : صفح ۲و - 
م- نظامالملک آحف چاه 





ملسلہ' آصفیه دکن - بهادر شاه سے ۱۱۱۸ھ میں 
خان دوراں بهادر کا خطاب دیا تھا - ان کا اصلی نام جین قلیج خال نها - 
بڑے عالی ظرف امیر تھے - شاعر بھی تھے - سرو آزاد میں ان کا ذکر 
موجود ے ۔ ڈاکٹر یوسف سین نے ان کے متعلن الگریزی میں ایک 
تاه مقالہ لکھا ے جو حیدرآباد دکن میں شائع بو جکا ے ۔ 






rar 


دوسرا راستہ اختبار کر رے تھے که زیره کے ملازمین -2 چھیڑ چھاڑ شروع 
3 یج خان کی بای چم تو اس کے 
اپا پرده ایا" جبن قلیج خاں ہسر کور توئی“ - نواب موصوف ابنی اور 
م‌حوم ادها پلب ای بتک پرداشت له کر کے ا ۱5 ا 
کوعاری ہے نیچ ےگھسیٹ یاگیا اور پتول صاحب میرال‌تاخرین اعه ''زبرلکد و مشت 
گرفتند“ زہرہ روتی پیٹتی لعل کنور کے پاس پہنچی - لعل کنور 2 جماندار شاه 
کو بھڑکایا ۔ وہ انتقام لین کے لیے تیار ہوگیا ۔ لیکن اس دوران میں جین قلیج خاں 
ذوالفقار خاں کے پاس پاچ کر تام ماجرا سنا جکے تھے ۔ ذوالفقار خاں ۓ 
شہنثاء کو بھیجا که خانه زادوں کی عزت مشترک ے ۔ چنال چه وہ 
ٹھنڈا ہو گیا ۔ 

مرف اس| ہی لعل کنور کی وجہ ے دل برداشتہ اور آزردہ خاطر نہیں تھے + 
بلکہ تام کا مام شاہی خاندان بھی الاں توا - ان دنوں جہاں دار شاه کی ایک 
پیوبهی زینت النسا پیکم ۳ زنده تھیں ۔ عمر اکتر سال تھی - پاک بازی ؛ اتقاء اور 
علوم دینیه ہے شغف اور واتفیت کے لحاظ ہے وه اپنے دین پرور اور عظی المرتبت 
والد مرحوم اورنگ زیب عالمگیرکا زلدہ بموذه تھیں - ۱۱۱ رع ہیں اٹھوں ۓ اپنے 
خرچ ے دبلی میں ایک عظم الشان مسجد تعمیر کرای جس کا نام زینت المساجد" 
رکھا گیا ۔ دکن کی جنگوں میں عالمگیر کی ونات تک ہورے میس سال شہنشاہ 
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و۔ ان کا نام غازی‌الدین تھا - زندی کے آخری یس سال اندے رے - پھر بھی 
افواج کی قیادت کرے تھے ۔ مفصل حالات کے لے اثرالامراء حصه دوم 
صفحه ےم دیکهی - 

م عیول : صفحه و , الف ۔ سکاٹ ؛ صفحه مہ - شاعره بھی تھیں » م۳ ره ہیں وفات 
پائی۔ زینتالمساجد میں اٹھی دفن کیا گیا ۔ تر بر ان کا انا یہ شعر متقوش ے - 

مولس ما در لحد فضل خدا تا س است 

مایه" از ابر رحمت قبر پوش ما بس امت 
ان کی شاعری کا ذکر معارف اعظم گڑھ بابت مئی ۹٢‏ رع اور بزم تموره ہیں 
موجود چ ۔ 





rer 


کے ذاتی امور کا انتظام اور انعصرام ان کے ذے ربا اور خطاب پادشاء بیگم تھا ۔ 
ایک مبارک عبد کی مبارک پادگر ہوۓکی بنا پر ام شابی خاندان ؛ اما اور 
عوام الاس ان ہے بڑی عقیدت رکیت تھے - ایسی والا مرتبت شہزادی اور ایی 
بلند فطرت اور بلند مشرب خاتون بهلا لع لکنور کی اشائمتہ حرکات کو کس 
طرح پسندیده نکاہوں ہے دیکھ سکتی تھیں - اسی لیے لعل کنور ان عم ہمیشہ 
اراض ربتی تھی ۔ یہ دریدہ دہن فاحشه عورت اس مقدس خاتون کی پر ممکن طریق 
ہے تذلیل کرتی تھی ۔ جہان دار شاه بھی لعل کنور کی وجہ ہے زینت النسا سے 
تاراض تھا اور اس ہے ملاقات ترک کر دی تھی - ایک دفعه جہاں دار شاه 
زینت النسا کی دعوت میں اس لئے شامل لہ ہوا کہ لعل کنور کو اس میں مدعو 
نہیں کیا گیا تھا ۔ یہ تو بھوبھی کا قصہ ہے ۔ جہاں دار شاه کے دو چھوڈ لڑے 
عز الدولہ اور معز الدواء تھے ۔ لعل کنور سوتیلی مان ہوۓ کی بنا پر ان عم 
متنفر تھی ۔ بھی جذبات نفرت جہاں دار کے قلب میں بھی منتقل ہوگۓ - جناں چم 
اس نے ان معصوم بچوں کو قید خانے میں بیجوا دیا ۔ 

لعل کنور کی اپنی اولاد کوئی نہ تھی اور اولاد کی خاطر کلاونتوں کی اس 
چهوکری نے جو شرم ناک حرکات جہاندار شاه سے کرائیں ء ان کو 
سن کر جبینر حیا عرق آلود ہو جاق ے - جہاں دار لعل کنور کے ساتھ پر ہفتے 
لمیر الدین حمود۱۳ چراغ دہلوی کے مزاربر جا کر نهایا کرتا تھا - کیولکه ایک 
روایت چ که میاں بیوی کے اس حوض میں برینه لہاۓ ہے اولاد حاصل 
ہوق ے - لعل کنور جہاں دار شاه کے خبالات اور جذبات بر پوری طرح مستولی 
ہو جک تھی اور وہ ایک بے کی طرح اس کے پیچھے بجھے بهاکنا پھرتا تھا ۔ 
کی حرکت مام کی ام طفلانه تھیں ۔ ایک دنع وه شیخ قطب الدین۳ کے مزار 
پر گیا ۔ قریب ہی ایک جٹان کے ہموار چٹیل اور ترم نرم ڈھلوان سے ای کی 
طرف کم سن بجے کھیل کھیل میں ہنستے اور شور و غل 2 لڑھکتے بوذ 














پ۔ وقات ۱۳ رسغمان ےدےھ - جہاں دار اه کے جا کر نچاۓ کا واقس کام ور 


خال : صنحه ٠٢و‏ ۔ کامرا نا ء صفحه ہم ب : بجوالہ اروین 





جلد اول صتحہ وور - 


۳۹۰ 


دکھائی دے - تیوژی دیر میں شہنشاء سلاست" بھی اس سال کی عمر میں اس 
ڈھلوان نے یج لڑھکتے ہوۓ دیکھے گے - 

ایسا معلوم ہوتا ے کہ جہاں دار شاء ایک مغل شہنشاء ک حیثیت ہے اپنی 
عظت اور ابر وتار کا خائمہ کر دینا جاہتا تھا ۔ اس ہے لمل کور کے ساتھ 
بازاروں میں چکر لگنا شروع کر دیا ۔ سبحان الہ وہ بھی وقت تھا کہ شاه جهان 
کے پر جلال چہرے کی ایک جھلک دیکھنے کے لیے لوگ سے تاب رہے تھے ۔ 
پندوؤں میں ایے درشنی لوگوں کی نعداد کافی تھی » جو جب نک سعادت و 
حشمت کے مظہر اس چلیل القدر شبنشاه کے درشن٣‏ نہ کر لیتے تھے » روٹی لہ 
کھاۓ تھے اور اب اسی شہنشاء کا جاننتین بازاروں اور لبون میں آوارہ بھر ربا تھا 
اور لوگ اس پر تکه غلط ڈالنے کے بھی روادار نہ تھے ۔ بلکہ لے دیکھ کر حقارت 
اور قرت کے جذبات بیدا بوسة تھے - 

ایک روز لعل کنور کے ساتھ رتھ٣‏ پر سوار بو کر جہاندار شاه بازارون ہیں 
چکر لگاتا ہوا لعل کنور کی ایک سهیلی کے میخاذ ٣‏ میں پہنچ کیا ۔ وہاں جا کر 
خوب ہے نوشی کی - چلتے ہوۓ اس ہے فروش عورت کو بیش با انعادات دے اور 
ایک کاؤں بھی شا ۔ جب مل سراے میں پہنے تو شہنتاہ سلامت اور لعل کور 
تھے اورعو خواب - خادمائیں لعل کنو رکو تھام کر اندر لے گئیں 








دوتوں مدبو 





و خوشحال چند : صفحہ , وم الف ۔ ارادت خاں بصوالم سکف - اروین ۽ جلد اول 
صنحه ۱۹ - 

م۔ درشن کا یہ سلسله بھی بعد میں اورنگ زیب ہے وے ,وه میں بند کر دیا تھا ۔ 
اس مصلح اعتلم کی اصلاحات میں ے ایک یہ بھی تھی ۔ 

مب منتخب الاباب ۽ حصه دوم ٤‏ صفح و ہا : خوشحال چند ؛ جواله ارونن 
صح اور د 

م- اورنگ زیب نے اپتے عہد میں سوسااٹی کی اصلاح کے لے بڑی جد و جهد 
کی ۔ لیکن اس کی وفات کے بعد حالات بالکل بگڑ گئے تھے - شراب نوشی عام 
ہو کئی تھی ۔ میآة الاصطلاح بمطوطہ متبوضہ پنجاب یولیورئی لائبریری کے 

ہے الف پر درج ہے کہ لواب اللہ وردی خاں کا بیٹا ایک رات مدبوشی 

کے عالم میں انی جدہ کے بستر پر پہنجا جو کنیزون کے درمبان سو ربي تھی ۔ 











۳۹۵ 


لیکن جہاندار شاه کا کسی کو بھی خبال نہ ریا اور رہتا بھی کیسے - آن داوں 
می‌کزی حیثیت تو لعل کنو رکو حاصل تھی - رتھ بان بھی مدہوش تھا ۔ ستی 
کی حالت میں رته اسطبل میں چھوڑ کر چلا گیا ۔ اب جب تلاش شروع بونی تو 
لال قلعہ اور تخت طاؤس کا مالک عل سرا ہے دو تین میل دور اصطبل میں رتھ 
کے اندر مور پڑا تھا ۔ جکائے بر کمن لگا ”میں کون ہوں ؟ مم کون ؟ یم 
کون سی جگه ہے ؟'' ادهر جہاندار شاہء شاه جہاں آباد میں لعل کنور کے علق 
میں فنا اور غرق تھا ء آدهر عظم آباد پٹدہ میں اس کا بهتیجا فرخ سیر جو عظیمالشان 
کا بیٹا تھاء حسین علی خاں' اورحسن علی خاں سید بھائیوں کی اعانت ہے تخت پر 
ابض ہونۓے کے لے تیاریاں کر ربا تھا - جہاندارشاہ ۓ فرخ سیر کے مقابلے کہ 
لے اپنے بش عزالدین کو ایک لشکر جرار دے کر بھیجا مکر اس شکست فاش 
پوق - آخر جہاندار شاء خود ایک ٹڈی دل نوج کے ساته ادهر گیا اور 
ہم ذی‌الحجه ہمہ رھ کو آگرہ کی فیصلہ کن جنگ لڑی گئی - ابتدا میں 
جهاندار شاه کا پلہ بھاری تھا - حسین علی خاں دست بدست لڑتا ہوا زغمی ہو کر 
گر پڑا - اس وقت اس کا بڑا بھائی حمن علی خان مضطرب اور پریشان حال ایک 
بلند پشتے ٣‏ پر پنجا - جهاندار شاه کی فتح کے شادیاۓے بج رپ تھے - تهوژی 
دیر میں سادات پاربه کا ایک کروہ حسن علی خال کے اردگرد جع ہو گیا ۔ 
حسن علی خاں نے دیکھا کہ قریب ہی زنانہ سواریاں ہیں اور ان کی طرف ہے غفلت 
برق جا رہی ے - سادات باربه بڑی تندی عم ان سواریوں پر حملہ آور ہوۓ - 
لعل کنور اور دیگر تہ سراؤں کے پاتهی حم خاد اور اس کے جری 
ساتھیوں کے تیروں کی بوچھاڑ کے سامنے ٹھہر نہ سکے  -‏ قابو ہوکر ادهر آدهر 
تھاگے - چهاندار شاه کا پانهی بھی ے تابو بوگیا ۔ وہ اتر کر کھوڑے بر سوار 
ہوا لیکن کلاونتوں کی اولاد ہے امامت اور مردالی کی توتع کب بو مکتی 
تھی - لعل کنور حواس باخته اپتے بائهی بر پینج کئی اور جہاندار شاه کو ابی 
عاری میں بٹھا کر آکره بواگ کئی - شیر دل تورانی نواب ذوالفقار خاں ڈٹا با - 
لیکن اب اس کی جرأت اور ہمت کار تھی - لعل کنور کی وجه ہے فتح و ظنر 




































,- ان دونود بھائیوں کا فصل حال سرو آزاد میں دیکھیں - 
م منتخب اللباب : حصہ دوم » صفحه ہے - 


۳۹۹ 


کے نھادیاۓ غم و اندوه کے طبل بن چکے تھے ۔ 
جہاندارشاء بیس بدل کر زنانه گاڑی میں لعل کنور کے ساده دہلی پنچا + 
وہاں اس قید کر دیا گیا اور فرخ سیر کے پہنچنے بر ہو حرم ۵٢۱۱ھ‏ کو قتل 
ہڑا ۔ کہتے ہیں جب جلاد جہاندارشاہ کی کوٹھری میں نع تو لعل کنور 
بڑی چیخی چلائی لیکن انے زبردستی جدا کرک سیڑھیوں کے نیج پہنچایا گیا - 
جهاندار شاه کے تنل کے بعد اس نے ابی زندی کے باق ایام سجاک پورہ میں 
گزار ده جہاں مرحوم شہنشاہوں کی یوائیں ربا کرتی نھیں ۔ 
(نثرب لابور ۰ ۱۹۵۱ع) 








بیدل کی ایک غیرمطبوع مخمس' 


موسوم به شہرآشوب 








الصلا ای سر اقبال طرب 
السرور ای عشرت آهنکان قالون ادب 
التوید ای مروران دین و دولت را سیب 








و۔ لال کتور کے بتعلق متالہ پڑھنے کے بعد اس شہر آشوب کا مطالعہ از یس 
ضروری تھا ۔ بیدل ۓ اور بھی بہت سی سات لکھی ہیں لیکن عہدر 
۔جہاندار شاه اور بعد کی ے حیائیوں ے بیزاری کا اظہار جس ”غم و خصہ؟“ 
ےج اس نمس میں کیا سے ؛ اور کہیں نہیں ماتا ۔ اس لحاظ سے 











- کس طرح حرف به حرف بوری پوق‎ O 


بل 2ج 
علاوه بریں اے اس لیے بھی بطور ضمیمه شامل کرنا فروری تھا کہ کابل میں 
ذکتورعلی احمد پوہل وزیر معارف کی وجہ سے طبع وزرات معارف میں کلیات پیدل 
طبع کراے کا جو عفایم منصوبه چار سال کی بییم عرق‌ریزی ہے چار ضخم جلدود 
میں بروز جمعتالبازک م٢‏ سی نو رع کو پاید" تکمیل تک پہنچا ؛ اس میں 
باق سب فسات درج ب وی ہیں مگر کسی وجه یہ وہ ی ؛ حالالکی 
میں اسے و۹۵ رع میں کتاب خانه" معارف کابل کے کلیات بیدل نوشته" 
غلام حسین کابلی ہے نقل کر کے لایا تھا ۔ خطره ہے کہ اگر اب اسے طبع لہ 

(بقیہ حاشیه اگلے صفحه پر) 








۳۹۸ 





آندید ای ملک و ت 
تافتید از اوج عرزت بر اسیران ظلم 
کل کند یارب تلافیہای, م 
ہی کسی را سایہ انکندید برفرق ا زکرم 

پیدلها وا رهاندید از فراق عمرکله 
مدق تشویش طبع از چرخ دون ا 


آتاب ود چم 











ساعتی درچشم ما باید نشاندن کرد راه 
گرچہ بود آن دیدنیہا صورت ادیدنی 
معنیٴ معاوم شد پول نافہیدی 
کشت باری منکشف کیفیت علق دق 
امتحای داشت نقش کبر و نی 
گرجه رسوائیست برپا این نداست کارکاہ 





(زقید شیم صفحہ گزنتم) 
کرایا گیا تو پھر کبھی موتع نہ آئۓ گا۔ کابل وال تو اپنا فرض بسن و خو 
ادا کر چکے » اہل علم تک اه پنجاۓ کی اب صرف یه سبیل باق ره 
کئی تھی - ببدل کی ایک اور بھی شہر آشوب ضس ہے جس کا چلا بند یم ے : 
این خیره سری چئ که نی حال و تم تال اند 
و ز جبل را منکر اربلب کال اند 
حیزند و لیم اند و سنیه اند و غلال اند 
حال نگونسار تلاش زر و مال اند 
نطرت اکر ابن است خران درچه خیال اند 
الا نئے طیع شده کایات بیدل میں موجود ے - 












لیکن یہ ٹس کازل کے سذکوره 


ei 
آنش ے زینبار افتاده در جع حسود‎ 
شش جہت در تیر خوابیدہ از طوفان دود‎ 
برچنین ہنکاہ تا کی چشم می باید کشود‎ 
زان صفی یی ننک سی کراماتی لبود‎ 
حیف غیرتبا که دوز‎ 
عرصم' دهر از تک و تاز خنث گرد بیخت‎ 
عاقبت باعفت از کر و تر حیزان کریت‎ 
شخص مکین دد لکون آب رخ اتبال ره‎ 
هر کجا سر رشنه" نانوس غبرتها گسیخت‎ 
مرد را باید ببستگه حق بردن پناه‎ 
فضل یزدان شد چر سورت دلیل آ کہی‎ 
تا ره جمدیکه غائع بود زد بر کومی‎ 





مرد بر خی ناه 










عرت لوحه دارد بر ابیری و شبی 
کشوری کز آفتاب و ماه و اٹیم شد تھی 
لیست چیزی بر سرش جز سای" روز سیاء 
رفت آن عبدیکه غیرت داشت با عالم یز 
کرد بې قدری عرقہا را مبدل با کمیز 
کارھا :ند متحصر ہر رق“ دیٹوث و حیز 
آبروی لیست جز آب منی یا هیچ چیز 
روزکار آکنون عیار دی گیرد 








ر ٭ شاه رنگیلے کے عہد میں جب نادرشاء حملہ آور ہواء نواب دراه ٹلی خاد 
ہے مقع دہلی کے نام سے ایک کتاب لکھی جس ہیں آن دنوں کی عی شکوشی, 
کا لتشہ کھینچا - نواب صاحب نے ان مقامات کا ذکر کیا جہاں عورتیں 
دادعیش دینے کے لے بناؤ سنکار کر کے آیا کری تھیں - یم حالات بیدل کے 
ابش زماۓ میں شروع ہو چکے تھے۔ وه . ہے رع میں فوت ہوۓ اور تادر شاه 
۹ے رع میں حمله آور ہؤا ۔ 





۳۹۸ 


آندید ای ملک و تعظم آتاب ونه چم 





ب کسی را سایه انکندید برفرق ا زکرم 
پدلیا وا رماندید از فراق عمرکه 
مدق تشویش طبع از چرخ دون الباشتید 


در زین خوسکساران تشم الفت کان 
حیله سنجائرا انیس بمرمی بتدائتید 
پې تاف سیر لباک داشتید 

ساعتی در چشم ىا باید فشاندن کرد راه 
کرچه بود آن دیدنیبا صورت 
معنیٴ معلوم شد جهول افہیدق 
کشت باری منکشف کیفیت خلق دی 
امتحانی داشت نقشی شیوۃ کبی و می 

گرچه رسوائیست برہا این ندامت کارگاه 












(بقیہ حاشیہ صفحه گزشتہ) 
کرایا گیا تو پھر کبھی موقع نہ آے گا کابل وال تو اپنا فرض بسن و خوپی 
ادا کر چکے ء ابل علم نک اه پہنچاۓ کی اب صرف یہ سبیل باق ره 
کئی نھی - بیدل کی ایک اور بھی شہر آشوب تخس ے جس کا چلا بند یہ ے ۽ 
این خیره سری چندکە نی حال و نہ تال اند 
و ز جبل رسا منکر ارباب کال الد 
حیزند و کیم اند و سفیں اند و ضلال اند 
حال نکونسار تلاش زر و مال اند 
فطرت اگر این است خران درچه خیال اند 
لیکن یہ مس کارل کے مذکورہ بالا نئے طبع شده کلیات بیدل ہیں موجود ے - 






۳۹ 


آش ے ازیار آتادہ در جم حمود 
شش جہت در تیر خواییده از طونان دود 
پرچنین هکامه تا کی چشم می باید کشود 
زان مفی پې ننگ جستن ہی کراماتی لبود 








مرد را باید مستگه حق بردن پناه 
فضل بزدان شد پپر صورت دلیل آگہی 
تا ره جہدیکد غائع بود زد بر کوتمی 
رن ثوحہ دارد بر امیری و شہی 
کشوری کز آتاب و ماه و انیم شد تھی 
ٹیست چیزی بر سرش جز سایہٴ روز سیاء 
رفت آن عبدیکه غیرت داشت با عالم میز 
کرد ې قدری عرقہا را مبدل با کمیز 
کارها شد متحصر پر فرق دیتوث و حیز 
آبروی نیست چز آب بنی با هیچ چیز 
روزار آکنون عیار م‌دمی گیرد زیاہ! 














إ۔ د شاه رلگیلے کے عبد ہیں جب تادر شاه حمله آور ہواء نواب درگ تلی خاد 
ہے مقع دہلی کے نام سے ایک کتاب لکهی جس میں ان دنول کی عی شکوشی 
کا ننشه کھینچا - نواب صاحب نے ان مقامات کا ذکر کیا جہاں عورتیں 
دادعیش دینے کے لے بناؤ سنگار کر کے آیا کرتی تھیں - یہ حالات بیدل کر 
ابص زساۓ میں شروع ہو چکے تھے۔ وہ , ہے رع میں نوت ہوۓ اور ادر شاه 
۹ے وع میں حملہ آور پا = 


is 





دهر بر فرق جبانی خاک اتک و غار ری 
معجری را پن کرده بر سر دستار رت 
نات لر گی رو ہم 
دور اتال ها برگشت و این ادبار 

مایب بال زغن اقاد پر شاه 





روز تا اس فروزد شع می چوشد ز شب 
مي‌کند شب از عمود صبح سامان طرب 
اینچه جور است اینچہ طوراست اینچه دور است ای عجب 
زن ې“ تسکین شوهر هر طرف شوهر طلب 


هچان ‏ سرد از برای خست ژن مرد خواه 


سردی' دوران زبان اهل جرأت کرد لال 


زیر شد پک سر م رجال 
دست که طم طراق زال 
کوس گیر و دار مردی نم انفعال 

این زان آوازة طبل و لیر آو 
اب جند از غرور ساز غف مین 
چینه در پستی کن فطرقی 





پیش ازین کز یاس چیند ایب بې عزق 
سای وار آفتادہ است از ذلت دون ھی 

رو خاک و پايي در کل سر بسنگ 
تر داغیپا در آب این و آن انگند 








مي دود سرپر هوا خا وک ات تک 


ات آي 


و تن براه 


سی رود غلطان جہانی کور و مشتاق است چاه 


از هجوم اسب و فیل و قصر و طاق زر تکار 
دعت و در را نگ درد بیتلای اعتبار 


تا کجا بايد بای خودسران بې وتار 
ای ود یه و نے یز و از 
جسم مر‌دار الد کز اناس میگردد تام 
پر بای عدل و رات کرد ویرانی 
کشت از ای معوره ها محرا لشن 
داد رس گردید از خواب گران کاو زین 
پر که ثالد خلق مسکین در جنین دور لین 
ابر خشک و خاک بې نم وای پر مشت گیا 
کوشش خفات سرشتان غفات انجام است و بس 
سعی* ‏ باطل پایمال گرد ابرام است و پس 
نان اگر دارد تتور کروفر خام است و پس 
نعمت ماری عور خوان هوس نام است و بیس 
سیر ای گردد یک هب خوودن" غطرع اه 
پر حیاب بوچ کس اتش نگین ند اشالده است 
تا لفس بالیده ‏ باشد یادش از سر رانده است 
امتحان زین نسخہ ها سطر وفا کم خوانده لت 
بې تامل دشر حيرت ورق گردائدہ ‏ است 
اتتظاری بی‌کشد مزگان . ب عریک ‏ که 
وحشت کار جہان را با توتف کار لیست 
آن چہ امروز است فردا کشتش دشوار لیست 
یی" صقن ول لد بار یت 
تا محر زین شیع اتبالی کہ جز ادبار ليست 
می دمد داغ از مریر و می چکد مغز از کلاءه 
زین نکوه و جاه باطل عنوه خوردن هیچ یست 
نقد یرتک شررها تا شمردن ‏ هيج ليست 
باد در دست است. فرصت پا شمردن هیچ لیست 
در بط اتش ےس جز ضردن میج ليست 
دور بې غیرت ندارد اداد سال و باه 
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دھر پر نرق جبای خاک تک و عار 
معجری را پن کرده بر سر دستار 
ماده لر کردیده ء پر بر ماد یک بار 
دور اتبال ها برکشت و این ادبار 

مایب" بال زغن اناد بر 





روز تا اس فروزد شع می جوشد شب 
می‌کند شب از عمود صح مسانان طرب 
اینجه جور است اینچه طوراست اینجه دور است ای عجب 
زن ی" کین شوهر هر طرف ھوھر طلب 

همچان سرد از برای خدمت ژن سد خواه 
مردی" دوران زبان اهل جرأت کرد لال 
زیر یک سر بم مس از ربال 
طم طرانن و یستی ها گفت ال 
کوس گیر و دار مردی نم کشید از انفعال 

این زان آوازۂ طبل و فير آہ است آي 








بایه وار آفتادہ است از 
رو خاک و بای 
تر داھھپا خر آب این و اد اعد اک 
کج خرائی تیشم ها دارد ناز بای لنګ 
کرد جولان تمین عالمی را کرد ئنگ 
مې دود مر پر هوا خلثی و در پیش لت سنگ 
سی رود غلطان جبانی کور و مشتاق است چاه 
از هجوم اسب و فيل و قصر و طاق زر نتار 
دشت و در را تنگ دارد بپتلای اعتبار 





این ود بالیده ھا و ے تيز و ابکار 

جسم مردار الد کڑ آباس میکردد اہ 
پر بای عدل و رفت کرد ویرانی کمن 
کشت از نااینی معموره ها سحرا نشین 
داد رس کردید از خواب گران کو زین 
پر که الد خلق سکین در دور لین 

ابر خشک و خاک ې تم وای بر بشت گیاہ 
کونش غفات سرشتان غفات انام است و بس 
سعی" باطل پاعال گرد ابرام لت و یں 
نان اگر دارد تنور کروار خام است و پس 
نعمت باری خور خوان هوس ام است و بس 

سیر می گردد ایک شه خوردنی شطع شاه 
ا بین کین نگین نہ تشانده است 
تا فلس بالیده ‏ باند از سر ول است 
امتحان زین لسخ ها سطر وا کم ے 
بی قامل در حیرت 















نگ 
وحشت کار جبان را با 
آن چہ امروز است فردا ؟ 
کرنی' کنب طول 
تا محر زین شیم اتبالی کہ جز ادبار یست 

می دمد داغ از سریر و بی چکد مغز از کلاه 
زین دکوه و جاه باطل عشوہ خوردن هیچ لیست 
نقد فیرنگ شررها تا شمردن ‏ هیچ تیست 
باد در دست است فرصت پا شمردن هیچ ليست 
در ساط آتش خس جز فمردن هیچ ليست 

دور پې غیرت ندارد انتداد سال و ماه 





۳ 


داد نوبیدی جمانی را یلاب کداز 
عالمی آوارہ شد زين غافل پې امتیاز 
کشکه از پا نشیند این غبار هرزه تاز 
العنت الہ بر گر باین وفست لاز 
خاک بر فرق بزرق کر باین _ رنگمت 
شاد باشید ای جوان م‌دان- عکین اک 
بر صفای ‏ نشا اقات مپسدید زنگ 
گرد احوال ناس‌دان . می‌خواهد ‏ درنگ 
زود برهم بې غورد این ممم آثار ننگ 
قانبان تا کی ادر بلب تا چند شاه 
گر فلک کج بافت بانتش خیال آورد را 
در بساط معنی آکھان چه افزود و چم کست 
بیدماغی يست گر دل ناگزیر انزواست 
از کنار عرص چندی سیر عبرت منت ماست 
عالم است این بتک هم می خندد اینجا که که 














احدیت 


ارنٹاے ذات 


استعارہ 


فرهنگ اصطلاحات 


: اس سے مراد حق تعاللی کی ذات عض ہے جو اپنی کلبه 
اور حقیقت کے لحاظ ہے تامعلوم و ناقابل غلم ے - یہ 
سے ری اور ہے کینی کا م‌تبه ہے اور معرفت ہے بالاتر - 
: صفاے باطن کے بعد عبت اللبی ہے اپنی ذات کی تربیت ۔ 
ارباب تصوف کا ہنا ے که اس طرح باری ذات ۓٴحد 
توانا اور لازوال بن جاق ہے - 

+ ایک لفظ کا استعال مستعار 
بھادر جوان کے لے استعال کرنا - 





۔ مثا شیر کا لفظ ایک 


اسلوب کا ترچها بن : ۸:۵ ؛٥8ء8)‏ تیل افروز طریتے ہے اپتے دل کی بات 


اشعاع, اور 


الاق 


دوسروں کا ذکر کر کے بیان کرثا - 

: اس کے لغوی معانی ہیں نو رکا ادھر آدهر پهیلنا - امطلاح 
اشراق فلسفہ سے متعلق چ جس کے مطابق حقیقی وجود 
ٹور ے اور اس کا اقتضاء ظہور ے اور جو اپنی شعاعیں 
ام اشیاء پر متعکس کر کے ان میں زندگی کی لہر دوڑا 
دیتا ے ۔ اس ہے جو تبلیات ظہور پذیر ہوق ہیں ان کی 
تعداد لاعدود ے ۔ اس نور قاہر ی شعاعی جوں جود ابش 
سرکز سے دور ہوتی چلی جاق ہیں » ان کی شدت میں کی 
واقع ہو جاق ے اور روشنی میں بتدریج اضطاط شروع بو 
جاتا ے ۔ اسی العطاط کے باعث مادی وجود ظہور پذیر 
بوة ہیں ۔ 

: اہ تعالول کی شان مطلقیت جو 


اراد - 








تشبیہ اور تیدر تنزیہ 


«۲ 


افراد 


آلوهی زمان 


برها 


hek 


ونیاے کرام کا وہ طبقه جو الہ تعالی کی تجلی" ذات سے 
متیض ہوتا ے ء جب کہ اطاب تیل صنات کا 
کسیر کال کرۓے ہیں ۔ 

: علاے اسلام مثا جلال الدین دوانی اور صوق شاعر عراق, 
اۓے تلف ہستیوں کے لیے زمان کی ختاف نوعیت بیان کی 
ے ۔ مادی اشیاء کے لے وقت آسالوں کی گردش ے پیدا 
ہوتا ے جے ماضی » حال اور مستتبل میں تقسم کیا 
جا سکتا ے ۔ غیر مادی ہستیوں کے لے وقت کا پہاؤ ایا 
چ کہ جو مدت مادی ہستی کے لے ایک سال ی ہے وه 
غیرمادی بستی کے لے ایک دن ہے زیادہ نہیں ۔ غیر مادی 
ہستیوں کے نجلے طبقوں کو درجه بدرجه طے کر کے آخو 
میں ہم ربائی یا آلوبی وقت پر پپنچتے ہیں جو گزرۓ یا 
اژ ی خاصیت ہے بالکل مہرا ہے اور اس لے اس میں نہ 
تقسم ے لہ ترتیب لہ تغیں - یہ دوام سے بھی بالات ے 
اور اس کا نہ آغاز ے لہ انجام ۔ اس وقت ہیں ساری 
تار عالم علت و معلول کے سلسلی ے آزاد ہو کر ایک 
مافوق‌الدوام اب“ میں سا جاقی ہے ۔ 

: مکن پونا - امطلاحی معانی مکن الوجود کے فیل میں 
دیکیی - 

: (5۵0) اپنی ذات اور اس کا احساس - 

)6٥4 288( :‏ السان, کامل جو خداوند تعاللی کی نان 
مطلقیت کا مظهر ہوتا ے - 

(Peet Man) :‏ صوفیاے کرام کے نزدیک انسان, کاەل 
کا ظہور ہی تخلیق کالنات کی غایت ے - توف کا لٹرچر 
السان, کامل کی دریات اور ترییت کے لے مفید معلرمات 
سے لاز ے - 

: پندوژن کے نریم" تخلیق کے مطابق بربا کی پیدانش بشن 
کی اف سے بوق ے - ہشن کو فکر اسلامی کے مطابق 











۳۵ 


ذات واجب الوجود کہا جا سکتا ے اور اسی طرح بربا 
کو ہم عقل اول که سکتے ہیں - ابنی پیدانش کے بعد 
برھا تخلیق کنات کرتا ے - پھر سال و ماه کے ادوارشروع 
ہو جاۓ ہیں جن 
سال کا ہوتا ان کے سب سے بڑے دور کے بعد 
ہا پرالایا““ آق ے ء یمنی نظام کالنات درہم برہم ہو 
جاتا ہے ۔ بربا کا بھی خائمہ ہو جاتا چ ۔ اس کے بعد 
از سر لو تخلیق شروع ہو جاتی ہے - تخلیق و قیام کالنات 
اور وقوع قیامت کے یہ چکر غیر تم طور پر جاری رہتے ہیں ۔ 
بساط کا لنظ اسلوب بیان کے طور پر وارد ہوا ے اور اس 
ترکیب کا مطلب ذاتر باری تعاالی کی کبریائی ے - 
جیسا کہ برب کے سلسلے میں بتایا گیا ے » قکر ہندی میں 
سے مراد ذاتر واجب الوجود ے - 
تازه کونی : یہ وہ اسلوب, غزل گوئی ے جس عہد مغلیہ میں ہندوستان 
میں عروج حاصل ہوا - خیال آفرینی » ولگیں بیانی ء معنی 
پروری ء بداعتر اسلوب اور جدت تراکیپ اس کے عناصر 
تھے - مثالیہ بر زور دیا جاتا تھا ۔ ان امور کے ساتھ اگر 
تجسم معانی » ایمالیت اور غنائیت کو بھی شامل کر لیا 
جاۓے تو اس سیک کے تام عناصر ٹکایوں کے سامنر 
آ جاتے ہیں - ان ہام خصوصیات نے بیک وقت موجود 
ہو کر ایک تازہ اسلوب پیدا کیا - 
قرید : لفوی معنی جدا کرنا - تصوف کی امطلاح میں بتر الہی 
میں تمام دلیاوی چیزوں سے علیجدی - قلسقے میں اس سے 
ماد ختلف چیزوں میں ہے قدر 
یہ ڈہنی عمل اس التبا کو 
آب و کل میں اس کی کوئی افادی 
تبرید حض کم ہیں ۔ 
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تلباق شعور 


تل ای 





جم 


: اس کے معلی ہیں چنکتا - اس میں یہ تصور موجود ہے 
که کویا اه ایک نور ے ۔ یہ ٹور گویا خود صورتون میں 
جسم ہو کر چنکتا ے ١‏ اسی لے بل یا ظہور ے تعبیر 
کیا جاتا چه - جب یہ لور بر نفس۔ شود چمکتا ے تو یه 
بل بنفسہ برق ے ۔ جب سالک عفات الهی کا جلوه 
دیکھتا ے تو یہ تبلی صفاتی کا جلوه ہوا اور اگر ذاتر المی 
کا جلوہ ہو تو جل“ ذاق کا مشاہدہ پوتا ے - 

: ایک چمک کی صورت میں ذبن کا ادراکر حقالق کرنا ۔ 
وجدان ک ھی سورت ے - 

: تبلی کا مفہوم سطور بالا میں موجود ے - یبال اس بات کی 
زلات کے 
مطابق مرتیہٴ واحدیت مرتبه" الوبیت ے - اسی متس میں 
ذات, مطلق » القہ کے نام ہے موسوم و معروف ہوقی ے - 
کویا .هی کا تعلق مرتبمٴ واحدیت سے ہے ۔ تزا 
اور واحدیت کے لے سطور آئندہ کا ملاحظہ فرمائی ۔ پاد 
رپ احدیت » واحدیت وغیرہ مرتے عض رتبی ہیں اور 
ازلی اور لازم ذات ہیں اور ذات ہے ابد جدا نہیں ۔ 

اس کے لفظی معنی مشایت دینا ہیں اور علم کلام کی 
اصطلاح میں خالی کو مخلوق کی سفات ہے متصف کرۓے 
کے ہیں۔ 

: ان ہے تنزلات مراد ہیں ۔ ضروری شرح تنزلات کے ضمن 
میں دیکھیں ۔ 

: ذات, محض جو صفت, اطلاق سے بھی منزه ے ء ظہور 
اختبار کرتی ہے تو امر کا پر مقبم قعین کہلاتا ے ۔ 

: ذات, مطلق اپنے حال ء اوصاف اور ذات ہے جیسی که ے 
ویسی رہتے ہوۓ اور کسی تسم کے تغیر یا تبدل یا تعول 
کے بغیر مظاہر, عتافہ میں ظہور ہزیر بوق ے ۔ صوفیاے. 
کرام کی اسطلاح میں اه نزول کبت ہیں ۔ پس تنزل کے 








طرف توجہ دلاتا مقصود ہے کہ فل 











معنی تقید یا تعین ہوۓ ۔ یہ وجودر حعض ہے وجود, مقید 
کی طرف نزول کرنا چ - نزول کے ے شار مراتب ہیں - 
لیکن کلی اعتبار سے ان سے چھ مراد لے جاتے ہیں جو 
تنزلاٹر ستدکہلاے ہیں۔ یہ عی‌الترلیب احدیت » وحدت + 
واحدیت » روح ء مثال اور جسم ہیں ۔ احدی 
اور واحدیت مراتب اللہيہ کہلاۓ ہیں۔ صرف رتبی حیثیت 
رکھتے ہیں » انتعاک نامکو بھی نہیں ۔ ان حقائق کا تعلق 
عارفین و ابل یتین کے ذوق و وجدان نے ے اور وه ان 
کے لے کتاب و سنت کو معیار قرار دیتے ہیں - 











: خداوند تعالی کو آن ام باتوں ہے مبرا یقین کرنا جو 


اسے خلوقات ہے بشابه کرق ہوں با اس کی پاکی و قدوسیت 
اور عظمت و کبریائی کے خلاف ہوں - صوفیاے کرام 
تنزیبه اور تشبیہ کو مورد. محث بنا کر حق اور خلق کے 
متعلق حیرت انگیز نات ىیان کرت ہیں ۔ 

انگریزی میں سنطق کی اس اسطلاح کو ا٥ء‏ [ھا کہتے 
ہیں - عام الفاظ میں حقارت آمیز طور بر ایے اس استدلال 











کے چو صلی حت بے مہا ہو 
اور لنظی یا مض تجریدی بث و نزاع ہے تعلق رکھتا ہو۔ 
فلاسفہ میں ہے پر ایک کا نظام جدلیت جداگانہ ے مثا 
زینو (00ع2) کا طریق یہ تھا که مستابل کی دلیل پہلے 
صحیح فرض کر کے » پھر اس کا تضاد واض حکرتا تھا - گل 
(1ع168)) نامناسب تجرید کی بنا پر پیدا بوة وال استام 
(٤٥۶٥ع)‏ کو دور کر کے پندریچ حقیقت حقہ کا تصور وافح 
کرتا ے - 





: پندوزد کی اصطلاح ہیں دور زمان ۔ 
: حادث وہ شی جو زمان و مکان کی حدود میں ظاہر بوق ے 


اور ھر معدوم ہو جاق ہے ۔ اور تدیم وه جو ازل اور 
ای کے 


حال و بقام 





e.۸4 


+ اصطلاح نصوف میں حال وہ کیفیت ہے جو خدا کی طرف 


ہے سالک کے دل میں پیدا ہوتی ے ۔ جب حال طاری 
ہوا ے تو کوشش ہے دور نہیں کیا جا سکتا اور جب 
غائب بو جاتا سے نو تکفف سم طاری نہیں کیا جا سکتا - 
قرب ء محبت » خوف » رجا » شوق وغیرہ حال ہیں ۔ متام 
کا تعلق مجاہدے ہے ے۔ سالک خدا کی راہ می ںکوڈش اور 
کسب کی کوئی صورت اختیار کرٹا ے - قامات کی ابتدا 
توبہ ہے ہوتی ے + اس کے بعد انابت » زد ء توکل وغیره 
مقامات ہیں جو رضا پر ختم ہوۓ ہیں ۔ رضا کو حال بھی 
ہار کیا جاتا ے لیکن ید اس وت پڑت الچ جب ا 
او رکوشش سنقطع ہو کر عبت اور جوش کا رنگ اختباو 
کر لیے ہیں ۔ صاحب. کشف المحجوب کے الفاظ میں مقام 
کوشش ہے اور حال خشش ۔ 


: اس ہے مراد احدیت ے - 
: تلا مته میں ہے یہ دوسرا مرلبہ ے اور وحدت کہلاتا 


ہے ۔ یہ تعین_ اول ے - انامه مطلق اور اس کے توابعات 
کا ظہور یہاں کال ے۔ چوںکہ اطلاقیت کا ظہور باق 
اشیاء کی اسبت ذوات, انسانی میں زیادہ ے اور انسالوں میں 
بھی حضور انور صلی اللہ علیہ وسلم کی ذات مبارک 
ظبر اتم ے » اطلاقیت کے اس ظہور کے لحاظ سے وحدت 
ات دی کی حقیقت کہا جاتا ے ۔ یہ یاد رے کہ 
حقیقت دی رب ے اور ذات دی عبد - 














: حقیقت سے ذات حته مراد ے اور جاز ہے باسواء - 
: شخصیت ہے مراد وءانسان ے جو ہر شخص کی ذا 





میں 
حھہا ہو تا ے اور مام اعال کا سرچشمہ بنتا ے۔ مستور بو 
> باوجود یہی اصل السان ہوتا ے ۔ اب 
اس بستور وجود کے اندر اس طرح پائی جاق ے جس طبح 
کے بالای پردود کے اندر اس کا اصلی حصہ ہوتا ے ۔ 








e 


حقیقی شخمیت کو بروئۓ کار لانا جان جوکھوں کا کام سے 
اور اس کے بغیر ابش آپ کو انسان نمو رکرنا انسائیت کا 
مه چڑانا ے - 
خود آکھی : عرفان نفس - من ہیں ڈوب کر ابنی حقیفت کو پا جانا - 
خیال آفرینی : ید اصطلاح اسلوب بیان (5(18) نے تعلق رکھتی 
شعراء یا ادیب قوت واہعد ((٥ھ٥:])‏ ہے کام ےکر نئےنے 
خیالات (تاذ٥٥60)‏ کی آفرینش عمل میں لاۓ ہیں ۔ 
غارس : (٥ءذلة1۵)‏ فلس کی اصطلاح ہے ۔ اس کی رو سے خیال 
ہی اشیاء کی اصل قرار دای ے ۔ 
: نزول کے جھ مراتب میں ہے دوسرا وحدت کہلاتا چ ۔ 
اور ذات اللٰہی وحدت کا دوسرا نام ے ۔ وحدت کا ایک نام 
در یه بھی چ - 
: حق تعالول ی ذات محض - احدیت ذات محث کا سرتبہ ے - 
: خلق کے مقابلے میں خداوند تعالیٰ کو ذات حق کہا 
جات سے ۔ 
ذات کا علم اجالی : یہ ہبہ وحدت بر ہوتا ے ۔ مزید شرح وحدت کی امطلاح 
2 
ذات. واجب‌الوحود : وہ ذات 
» ذاق اور دوای ہے - ۱ 














دیکھیں - 

کا عدم ناتابل تصور ‏ اور جس کا وجود 

ریزی میں اس کے لے 
۷۵۵۵28 کی اصطلاح بستعمل ہے ۔ 

رفح کل : اس ے ذات مطل مراد ہے۔ 

رعایت, لفی . : ایک بی لنظ ہے لئے نش معنی نکالن - یعنی جب بھی استمال 

میں آئۓے ؛ کوئی جدت پیدا کر د 

: ایک ہی معنی مختلف پیرایہٴ بیان کے ساتھ پیش کرنا اوراس 

غرض کے لے خوبتر پیراے کی تلاش میں رہٹا ۔ 

مالک : تلاش حق ہیں شریعت کے تقاضود کا بورا بورا اترام 
کرت پوة طریقت کی راہ ہر چلر والا صاحب عزم و اراده 
اک 























عالم_ اصغر 





قائم بالذات 
قدي اور حادث 
قلب 


کف 






۰ 


+ لفظ 50۵9 ہے ماخوذ - پانہویں صدی عیموی میں یوان 
کے اساتذۂ فلسقہ کا کروه جو دلائل بر زور دیتا تھا ۔ 

: ذات کی قابلیات کثرت کو شیونات کمتی ہیں - 

: شعر کے پہلے مصرع میں ایک دعویٰ پیش کرا اور 
دوسرے میں ”'شاعرائہ انداز“ ہے مثال کے ذریعے اس طح 
دلیل لانا کہ دعوعل ابت ہو جاۓ - 

: ان ہے اعیان, خلق مراد ہیں ۔ ان کو ذوات خلق اور قائ 
کولیه بھی کے ہیں جو ذات حق میں ئی اور علم میں 
مندرج ہیں ۔ اشیا کی ذوات تبل تخلیق عام اہی میں 
ثابت ہیں - ثبوت علمی رکھتی ہیں اور معلومات حق ہیں۔ 

: اس ہے مراد انسان ے - حکا کہنے ہیں کہ دیکھنے میں 
تو یہ عالم اصفر (۱010:0009۳008) ے مگر میں 
0ئ (۱/۵۵۲000:۳009) ے ۔ بیدل بھی کت ہیں : 
بمعنی عیط و بصورت می 








: اس سے مراد ساری کالنات ہے ۔ 


اول کہا جاتا ے - عقل اول اجا 

باه پر یط ہے ۔ 
عقل نہم - تفصیل ”لہ آسمان کے ضن میں دیکھے ۔ 

: اشیا کو غیر ذات حق نہیں بلکه عین حق قرار دیتا۔ 

: ضروری شرح تنزلات کے ضمن میں دیکھے 

: مراد حق تعاللی جو اپنی ذات بے قائم ے - 

: حادث کے ذیل میں دیکھے ۔ 

Mind :‏ اور مادہ ۱1۵۱۱6۲ ان دونود کی ماہیت کے متعلق 
جٹیں قدیم ہے آربی ہیں - صولیا کرام قلب ے مراد باطنی 
ادراک کا آلہ بھی لیتے ہیں ۔ 

: اس کے لغوی معنی ہیں کهولنا ۔ نور باطن کے ذریعے 
واتعات و حقائق کا ادراک کشف کہلاتا ے ۔ کشف کے 
ذریعے مادی اور روحاني دونود تسم کے حقائق نگه باطنی 





لاادریت 


مابعدالطیسات 


: ہن میں کسی چیز کو کسی اور 





e 
کے سامتے آتے ہیں - کشف کی بت پر دل کے اسرار علوم‎ 
کرنا کشفالصدور اور تبروں کے حالات معلوم کرنا‎ 
کثفالتبور کہلاتا ے ۔ یہ لنی علم نہیں ٹا ہم اکاہر‎ 
: صوقیہ لے چنداں اہمیت نہیں دیتے ۔ بلکہ فریاے ہیں‎ 

*کفش برسر کشف زن و راہ خویش بکیر » 











: عالم کون و فساد میں ج وکچھ وائع ہوۓ والا ہو اس ے 


آگاہی ۔ حضرت موسیل٣‏ کے مقابلے میں حضرت خضر؟ کو 
کشف تکوینی حاصل تھا۔ 


: اس ہے وہ نظام ٹکر مراد چ جس کی رو سے مظاہر خلیق 
٤‏ 


ختلف اماے الٹبی کا مظہر ہیں ۔ مث انسان اسم جامع 
کا مظہر ے۔ 





بز سے تشبیں ده کر 
مشبه نی زکھنا اور مشبہ ہہ کو مذکور کرنا ۔ مثا : 
لو لو از ٹرگس فرو بارید و کل را آب داد 
وزتگرگ روح پرور مالش عناب داد 

اس شعر میں متعدد چیزین جو مشبہ ہیں ء نی ہیں ۔ 





: اندو عورت جو کرشن مہاراج کی عبت ے سرشار ہو کر 


تازکالدنیا ہو جاق ہے - 

ذات حق کا ادراک ہے ماوراء ہونا ۔ یہ م‌تبه" ہویت ره 
جو بطونالبطون اور خقاءالخقاء ے - یہ احدیت کے دیکر 
ٹم ب 





: (#علدو۵۴۳اع۱8) یہ ارسطو کا رکھا پزا نام ے - اس کا 


تعلق ان ارقم اسولوں سے ہوتا ے جن نے کالنات کی 
تشریح کی جاتی ہے ۔ ساتھ ہی اس کے ذریعے کائنات کا وہ 
نظریہ پیش کیا جاتا ے جو ان اصولوں بر مبنی ہوتاے - 
مذہب اور تصوف کے مسائل بھی اس طرح فلسقیائہ مباحث 
بن جاے ہیں ۔ 











: صنعت ٹیل مراد ے جس کا ڈکر ہو چکا ے۔ 


nir 


مجاز سل : علم بان کی اصطلاح میں مجاز مسل سے مراد وه لفظ چ 
جو اپنے حقیقی معنی کی ماش مجازی معنی میں استمال ہو 
اور اس کے حقیقی اور مجازی معنوں میں تشبیه کے سوا کو 
اور تعلق ہو مثالا : 

حمد ےمد س خدای پاک را 

آن که امان داد مشت خاک را 
ان مشت خاک سے مراد المان ہے » اور خی اور 
مجازی معنوں میں تشبیه کے سوا یہ تعلق ے کہ انسان 
وجود میں آۓ ہے پہلے خاک تھا ۔ 

جرد : لنظ تبرید سے بنا ے جس کی تشریح کی جا جک ہے ۔ اس 
کے مطابق تصوف ہیں اس کا معنی بژا علایق اور ان 
کی احتیاج سے پاک » اور قلمنے میں اس کا مطلب ہوا 
اخذ کردہ ذبنی تیجہ ۔ 

عم : فلسفی میں جرد کی شد - سم ابعاد ثلاہ رکھتا ے چبکه 
رد ایک ذبنی 











چ“ 








مدارج_ تصوف : ان سے سراد فنانیالشیخ : ننان‌الرسول » قناق‌اقه اور باق‌بانته 
> دارج ہیں - 

مراتب, عقول ‏ : ان سے عقول عشره مراد ہیں ۔ الہ آمبان کہ ذیل میں 
تشریح دیکیے - َ 

عراتبر کونید : قنزلات, ستہ میں سے روح ؛ مثال اور جسم کو سراتبر 


کوله کہتے ہیں ۔ 
: ان سے سراد تنزلات سته ہی ۔ 
: آاس میں مناسبت رکھۓ وال الفاظ کی رعایت کرنا - مثا 
کل وخارء رو بر - 
رتب جامع : اس سے ساد انسان ے جو خلق کی تام صفات کا 
جاع چ“ 
معروضي ; (0[50«0) خارجي یا ظاہری ۔ 





ممكن الوجود 


بناصبِ تصوف 


مودومی 
موناڈ 






ری 





قابل 


وہ چ جس کا نم نو عدم ناقابل تصور بو » نہ وجود 
تصور ہو - 
: قطب » غوث » فرد » قطب وحدت وغیرہ - حصول منامب 
میں اگرچه عجابده کا بڑا ددل ہے مگر انام کا انحصار شش 
رامیت 
: مذموم صفات جو ہاری شخصیت کو جروح کرت ہیں اور 
اس صحیح طور پر نشو و نما نہیں پاۓ دیت 
: صوفیاے کرام ہست مطلق کو مشار الیہ بناة ہوۓ لفظ 
"من" سے نعییر کرے ہیں اور !امن و نو“ ذواتانسانی 
کے لے استعال ہونا ے - مارٹن بوبر (Martin Buber)‏ 
انی تصٹیف امن و نو“ میں خدا کو اپنا تو“ نی غاطبِ 
بنا کر شریک گننگو کرتا ہے اور حقیتی اتصال کا تجریہ 
کرتا ے - اس طرح وه خدا ء واردات روحانی اور ماوراۓ 
ادراک عناصر کو زیر بث لاتا ے - بیدل کے ہاں بھی 
لفظ ”من“ ہست مطلق میں گہرے انجذاب کا پتا دیتا ے 
اور انال کے عجیب و غریب حقائق بیان کرتا ے ۔ بیدل 
کا یہ خصوصی موضوع ہے اور خاص توجہ کا طالب ہے - 
)Subjeetive) :‏ - داخلى یا باطلی ۔ 
یبنیز (مامطنمل) ہر شی کی اصل قوت یا فعالیت قرار دیتا 
ے جو طبعی اور اندرو (امهععصصا) ہوق ے ۔ اس تدم 
کی ہر اکائی کو وه سنا (۵هن0ع0) کہتا ے ۔ جس طرح 
افبال ساق نامه میں خودی کے متعلق کمتا ے : 
مگر عین عفل میں خلوت نشین 
یہ مولاڈ بھی عفل میں رہتے ہوۓ خلوت نشیں ہوۓ ہیں - 
ان کے دروازے دوسروں کے لیے نہیں کھاتے ۔ یعنی لہ یہ 
کسی کا اثر قبول کرت ہیں اور له ہی کسی ہر اثر انداز 
ہوۓ ہیں - بلکه اپنی آزادائہ حیثیت ہر قرار رکه کر ارنقاء 
پذیر ری ہیں ۔ اس کے باوجود پر موناڈ آئینہ' عالم ہونا سے 




















نصب العیی اندان : 


نور دی 


نوفلاطونی 


”نه آمان 


واجب الوجود 
واحدیت 


وم 





اور ابنی ذات میں تمام کائنات کی نمائندکی کر ربا ہوتا ے 
اور اس طرح اپلی انفرادیت قائم رکھ کر تمام اشیاء میں 
ایک زنده وحدت قائم کر دیتا ے - جو موناڈ جس درجم 
کی وناحت کے سات کائنات کی ممائندی کرتا ہے اس اتنی 
ہی امتیازی حاصل ہوتی ے۔ اعلیٰ ترین مواڈ ہے 
لینیز سکڑی موف کہتا ے ء خدا ے کیوں کہ وہ کل 
وناحت کے ساته کائنات کی تمائندی کرتا ے ۔ اس لے وه 
تعالیت عضہ (۵۵10 ٭للام) ے - 

(معاا ام1۵) ۔ وہ انسان کاسل جو نصبالعین کی صورت 
میں سامنے رہتا ے - 





: یه مرتبںٴ وحدت یا حقیقت دی ے ۔ اس کی توجیه بھی 
ج 





ی کی طرح کی جاتی ے - چونکہ ذات دی 
(صلیانتہ علیہ وسلم) کاسل و اکمل ہے اس لیے کامل تور کا 
جو اناے کال کا ایک اعتبار ے » اس میں ظہور ہوتا ے 
اور اسی کامل نور عم اشیاء کی تخلیق بوق ہے ۔ اس لے 
کہا جاتا ہے نور دی ہے اشیا ی تخلیق بوق ے۔ 
مم کہ 


: فلاطینوس (ہنتذا٥ا۴)‏ کا پیرو کار یا اس ہے متعلق - 


منکر (ہ ٢‏ تا ۷۹ءم) معبر کا رہنے وال تھا 2 
اشراقیت کا بانی ے - جس کی رو ہے ن 
نہیں بلکه عین حق قرار دیا گیا لیکن شئی زیر نظر ہو تو 
اسلام ہمہ ازوست کی تعلیم دیتا ے - 

: ابن سینا کے نظریہ' تغلب کے مطابق اللہ باامی ۓ عقلر 
اول پیدا کیا - عقل, اول ہے عقل, دوم اور فاک, اول کی 
تخلیق کی - یہ ساسلہ با ربا حلی کہ اس مارح ده عتولل 
(عتول عشره) اور ”نہ افلاک یا آسان پیدا ہو گۓے ۔ 

: ذات واجب‌الوجود کے عت تمرع دیکھے 
: جب سالک حق کی ذات کو اس اعتبار ے ملحوظ رکھتا ے 














وجوب 


وحدت, شپود 


وحدت, وجود 


وجرد 


وجودیت 


«id 


کہ وہ ذات اپتا تفصبلی عام رکھتی -چ ‏ اپٹے اباء و 
صفات و معلوبات کو جملہ تفصیلات اور باہمی امتیازات 
کے ساتھ جانتی ے تو اس م‌تبی کو واحدیت یا تین ثانی 
یا حقیقت السائیہ کہتے ہی ۔ 
: یہ واجب کی صفت ے۔ 
: جب سالک حق تعالی کی ذات کا اس اعتبار ہے لحاظ کرتا 
ہے کہ وہ ذات اپنا اجالی علم رکھتی ے » اہی ذات کا 
تام شیونات کے ساتھ بطریق اجال ادراک کرتی ے کہ 
انا و لاغیری یعنی میں ہی موجود ہوں اور میرے سوا 
کوئی موجود نہیں اور مجھ میں ظہور کی قابلیت اور صلا۔ 
موجود ے ؛ تو اس مرتے کو وحدیت یا تعين, اول یا 
حقیقتر دی کہا جاتا ے ۔ اس مت ےکو اناۓے مطلق سے 
بھی عبیر کیا جاتا ے - 
: جو کجه نظرآ ربا ے » وه وحدت ے ۔ وحدت شہود 
شیخ مجدد الف نی" کے زدیک وحدت و جود ک تعیرے ۔ 
وجود حقبٹی ایک ے ۔ باق اس کے اظلال اور شیون ہیں ۔ 
یہ ان‌السری" کا نظریہ ے اور اکثر صوفیائۓ کرام کا 
نظریہ بھی بھی ے - اس نظرے کے ذریعے خدا اور 
کی ثنویت دور کرد کی کوشش کی کی ے ۔ 
عرفاه که نزدیک وجود (معنی موجود) کا اطلاق صرف 
حن تعالی پر بوتا ے » یمنی وجود حقیقی حق تعالی ہی کا 
ے۔ ان کا غیر عدم ہے اور عدم لای میں ہے - وجود 
کو صنتر ذات نہیں ترا دیا جاتا بلکه عین, ذات تسلیم 
کیا جاتا ہے کہوں که ذات کا وجود کے بغیر موجود ہونا 
پداهد" ال ے - 
+ (نلفاهعا«ظ) ۔ یہ فلسنه" وجود ے اور بوربی نکر کا 
جدید ترین پیرای" اظهار ے - اس میں یہ دعوعل کیا کیا 
ے که فرد کا وجود اس کے جوہر (٥0تہ:٥5)‏ بر مقدم 


























.- 
ے ۔ اس نظام, فکر میں فرد ایک مستقل حیثیت زکهتا 
سے ۔ فرد کی اہمیت ؛ اس کا صاحب اختیار پونا اور ذمبدار 
ہوا یہ تین امور وجودیت کے تام مفکرین کا مشترکہ 
سرمایہ ہیں اورسب کے فکر کا نتط" آغاز قرار پاے ہیں - 
لیکن آے چل کر سب کی متزلیں مختلف بو جاق ہیں ۔ 
رومی » بیدل اور اقبال کے انار وجودیوں نے کسی 
حد تک ماثلت رکهت ہیں - لیکن ان سان مفکرین کے 
انکار ی اساس غالصن اسلامی تصوف بر ے اور اس اساس 
پر جو عارت تعمیں ہوئی ے ؛ وہ بھی ژیادہ جمیل اور 
ہیں چا 
ویداات ; بندوؤں کا نظام, نکر اور اصول تزکید" باطن - 





کتابیات 


(ازدو ی اندادی کتب ے سلسل ہیں بھی انگریری 








کی طرح معنف کا نام پہلے دیا کیا مج 
(الف) آردو کتب 
ان العری : نصوص‌العکم - | انند رام خلص : قلمی ورق » متبوضه 
ابوالفضل : آٹین | کبری مولانا مچد شفیع سرحوم ۔ 
ابوالکلام آزاد : ترجان القرآن - اوریشل کالچ میگزین 











آزاد ہلگرامی : خزالد" عامره - ۳۴۔ 
آزاد بلگرامی : سرد آزاد - | ایزد بنش رسا : رقعات (قلمی) ۔ 
آزاد › د حسین : آب, حیات - بشیرالدین : واقعات, دارالحکومت, 





آزاد » ۴د حسین + سخندان فارس - 
آزاد  »‏ حسین : نکارستان, فارس - 
اقبال : بالگر درا > 








ابال 3 
اقبال : عجم (ترجه از 

انگریزی) ۔ 1 بی 
اقبال : تشکیل جدید. البیات اسلامیء کابل » کتب غلام حمین 

(ترجهه تذیر لیازی) - پیدل : رقعات مطبوعه تولکشور پرس - 


الجیلی + انسان, کامل (ترجم اردو) - | 
اند رام خاص : جمضتان (3) ۔ 
اند رام غلص : مرآقالاصطلاح (ق) ۔ | 





۳ 


تذکره + مقلات الشعراء (عوالہٴ 
سپرنگر) - 

تذکره : ہعیش بہار (والہ' سپرنگر) ۔ 

الب ایی ا 





دیوان, شا کر : (نظام الملک) - 
رجان عل : تذکرۂ علاے پند ۔ 





ماق ستعد خان : ماثر عالم گیری ۔ 
سر خوش : کاات الشعراء ۔ 
سر سید احمد : آثارالصتادید - 





سید سلیان ندوی : عفر کابل - 
سید سلیان ندوی : حیات, شبلی - 


ria 


شاد عظیم آبادی : نواۓ وطن ۔ 
خاں : ماثرالاماء - 
شبلی لممائی : شعرالمجم - 





صیاح‌الدین : بزم تی‌ورده - 
عابد على عاہد ۽ انتقاد - 
عابد علی عابد : شعر اقبال ۔ 








عبدالرحیم خواجه : معارف النفس - 
عبدالغنور نساخ : سخن شعرا 
عبدالوہاب افتخار : تذ کر ے نظیر - 
عبدالقہ خان قاری : ادبیات 
عظمت اللہ بلگرامی ۾ 
على حزیں » شیخ : کلیات نا 
على حسن خاں : میج 
علی حمن خاں : ہزم سخن - 
علی رضا نقوی » دکتر سید : تذکره 
نویسی ارسی در بند و پا کستا 
على لطف » میرزا ۽ کلشن, بند - 
على پجویری" ۽ کشف المحجرب - 

















دا ا 








اصطلاحات الفنون - 

بی پنجاب میں آردو - 
معین‌اادین : بہار اور آردو شاعری - 
میر تھی می 





میر درد : دیوان (عکس از خطواء » 


لین قائم :زر 
کابل میکزین کے ۱۹۵۱ع تک ے 





اردو۔ 
يرز »ودا : 







اھ اور ا 

نصیر اعد ناصر: جالیات (قرآر کرم 

۲ تب تاد 

ار معارف : اعظم گژه » چنوری | نوالحسن خاں : تذکرۂ طور کلم - 
۴۴ع ؛ می ۹٥‏ رع» جولائی | نورالدین ظفر آبادی ۽ تجل, نو - 





۸۲ = لی عریریں میں و - 
لد ہدیم' آئیس : کاب ۔ | نیز اتح بوری : مکتویات ۔ 
مد اکرام ؛ رود کوثر ۔ والہ داغستانی ۽ ریاض الشعراء - 


د صالح کمبوہ ۽ عمل صالح - 
د صدیق حسن : شیع انجمن ۔ 





غد طاپر تصرآبادی : تذکرۂ نصرآبادی ۔ 





Abdul Hakim, Khalifa, Meraphysics of Rumi. 
Abdul Ghani, Doctor, Life and works of Bedil. 


Abdul Ghani, Professor, History of Persian Literature at the 
Mughul Court. 


Cambridge History of India. 


Catalogue of the Arabic and Persia Manuscripts in the Oriental 
Public Library at Bankipur. 


Elphinstone, رل‎ History of India, 

Fergusson, Mughul Architecture. 

Iqbal, Dr. Mubammad, Srray Reflections. 

Irvine, Later Mugluls, 

James, William, Varieties of Religious Experience. 

Muhammad Sharif, Professor, Beauly. 

Nicholson, The Mystics of Islam. 

Nicholson, Kashfil Mahjub (tr.). 

Nicholson, The Idea of Personality in suftism. 

Nicbolson, Studies in Islamic Mysticism, 

Rieu, Dr., Catalogue of Persian Mss. in the British Museum London. 
Russel. History of Philosophy. 

Sharma, Mughul Empire in India, 

Shushtrey, A,M.A., Outlines of Islamic Culture. 

Sprenger, Catalogue of the Arabic, Persian and Hindustaney Mss, 
Wahid Mirza, Life and Works of Amir Khusrau. 

Windelband, Dr. W., 4 History of Philosophy. 





ere 


١ 


اشاریہ 


م‌تبه : احمد رضا 


اشخاص م ۾ و 
مقامات اور ادارے . 
کتب ء رسائل » مقالات 


اصطلاحات و تلبیعات 


اشخاص 








1 الف 
آدم عليه السلام » حضرت : ۲۲۳ ۰ ابرایم ادهم 
می یں ۲۸۹ ۳۲ ابرایم فیضان : روم - 
آزاد بلگرامی : ۶۱۱۲۱۱۰۱۰۳ ابرایم موبیئوف : ء ۱ 4 ۱۳۳ - 
کچھ ابن العرف : ۵۹۲۱ ۰ ۲ ۱.۵۱ 
آمف جاہ آمف» نظام الملک :ے۵ + وو TA‏ ¢ ہیں 
س 44 ¢ مب یس 
آصف جاہ سابع : ۱۲۵ ۳۸۳۲ “rra‏ 
آقا ابراہم فیضان(رک : ابراہم فیضان)۔ ‏ ابن سینا : ری ۹۲ ۰۳۸9۲۱۳۲۲ 
آقا ‏ حسین خاں ناجی (رک : غد وس 
حسین خاں اجی) - ابوالحسن خرقانی ء شیخ : ۵ - 
آقای مردار فیض عد خان زکریا ابوالخبر » مزا : ٣۲‏ - 
(رک : فبض مد خاں زکریا) ابوالفیض مست : دمم - 
آقای سرور خاں گویا : (رک  :‏ ابوالیض معی » سید : ہےم۔ 
سرور خاں گویا) ۔ ابوالوقار » میرزا : ۲م ۔ 
آقای عالم شابی : (رک : عالم شابی ‏ ابوبکر صدیق ؛ حضرت : ۲۱۳ ۰ 
آنا) ۔ و 
آقای عبدالعی حبیبی : (رک : | ابوبکر طوسی : ۱۲۹ - 
عبدالحی حببی) - احمد سرپندی » حضرت : ہم ۰ 
آژ مشک : رب ۱۸7 - “IA IE‏ 


احمد شاه ابدالی : ۱۱۳ ٩‏ ۱۳۸ 
ror ۹‏ 

احمد عبرت : و ٩۳۰‏ موم - 

احمد مخدوم ےر - 

ارادت خان : موم ۔ 

ارادت خان واضح :میرزا مبازک اه ۽ 
“red ar‏ 

ارسطو 

اروین : دمم » وی تا ۲9۱ » 





۲ 





جو روم 

٠ اسرلگر جمم۳ ۲۵۸ ۵۹م‎ 
«ras ¢ rer ¢ Far کس‎ 
“ras FEN Fee 

امد (غالب بھی دیکھے) : ۱۳۵ + 
مد 

اسد خان :۳۵۲ » وم - 

اعظم شاء ۰ شپزاده 


۵ وو تا ےہ ہے 





ers‏ ہیں 





rer ۸‏ تا fes‏ ری" 





۲ ۰۲۱۱۱۱۳ 
۵ے 

الال » الاس ء ڈاکٹرہ م ۱۷" 

هو ور وب 

» ۱۳۰ ۱۲۲ ۲ 

۰ ۱۵۸ ۲ ۱۳۱ ۶ ۶۸ 

erra ne ۱۱۸ ۹۶۹ 


“rar ۲۲۵۵ ror ۰ 


ere 


CTA عو‎ ۸ 
۰ ۱۳۱۳۲۸۰ ۳۰۲ ۳.۳ تا‎ 
“e 

آکبر الہ آبادی : ۳۳ - 

آکبر » جلال الدین د ء بادا 
۳ 

۲١۲ : الجیلی‎ 

لته وردی : ۳۹۳ - 

امات رام امائت : ہے - 

امتباز حل (لعل کنور بھی دیکھے) 

“Fa. FAR 

امیر خاں انبامء نواب » عمدةالملک : 
مر یی 

امیر خسرو : ۹م ٩‏ ےے ٤‏ ۵و۱ + 
r r‏ 

انس » ڈاکٹر : (رک : ڈاکٹر انس) ۔ 

انند رام لص : ےے ۱۰۶ ۶۱١١١‏ 
رد می رو می 
rest rer‏ 

الوپ بای : عمج ۔ 

انوری :ہے ٩ء‏ - 

اورنگ زیب عالم گر 


U o. te. ۹‏ ۵۳ ۰ مد 








٢۴۲٤ 





+۸ ےی مے ۲ای‎ e | 
می وص یئ‎ 
۰ ۳۳۱۲۳۳۰ ¢ ror ۵ 
‘rar Û ۳۵۰ «rea ‘rer 
‘ras ¢ ۳۶۱٣۹۹ 


rra 





جوم موی پربی ٹائٹز 
یاز: ور - 
ایزد بش رسا زد » ٢۹م‏ - 


تان سین » ڑا ہے ۷ ۳۸9۲۳۱۶ 
ای رام رو قیمور » امیر : .۵ ۱۱۳۰ »هبوت 
ابچی رام ترک : عم ۱ < تھا 
بایزید بسطامی : ۲۱۰۱۵ وم 
۵ ۵ 

ہرٹرنٹوسل : ۲۸۱۲۲۰ - 

برخوردار بیگ فدوی : 


ب 





۹-۔- 











“e 
برکات احمد » سید : ور - ا‎ 
پرگساں : .۶۲۷۴ ۱۳۸۸ ۲۹ےے جامی » مولانا: ور وم؛ و ء‎ 
۲ - برهان الدین راز ابی : مد‎ 
» پشب برکلے : ۲۹۸ - جعفر خان » جمدة الملک :ےہ‎ 
“rra پلاخن ز جوم ۔‎ 
۔‎ ٣۹۶٤ ۸۸۲ 5٩ : بندرا بن داس خوشگو : (رک : خوش کو جعفر زٹلی ء می‎ 
- پندرا بن داس) - جلال الدین دوای ۽ ریم‎ 
ہوبر : (رک : مارٹن بوبر) ۔ ای ننک و کی سر شاد‎ 
- چندة الملک)‎ - ۱٩ : بوسانی ؛ پروفیسر‎ 
جہادر شاه : دے ۲ ہے ۲۲۳۵ دم » بی‎ 

چنید بفدادی : ۲۱ ۰ وم ۲ مو٤‏ 

عم و 


۰ ا‎ E 
» ۱۳۰ ۱ ۵ ۲ مه‎ ٢ پیدار کت : ٣مم - جهاندارشاه : و‎ 


کی ان e a‏ ها 
یدل ٠‏ میرڑا ار (ھریا و | 
"7٦٠٦‏ ا کک مه 








7 
e‏ 
errr‏ 
ی جہان شاه : عم۳ » ۸۸ - 
۳ چہانگی بادقاء ; رھ ۰ ہے ۲ ٣۸۹‏ » 


پادشاء گم : بو - نہ 


rr 


یت و و ہی ےر ۲و | حکم دیو جائس کلبی : وه 


جین پال سارتر : ۲۳ ۶ ۲۹۱ - | حکیم سرمد شہید : ےم٣‏ ۳۳۸۲ 
3 2 

چنگیز خاں : و - خاق حال : ۰۳۸۵ ۰۳۸ ۳۸۹ - 

چین قلج خا : ۳۹۲۰۲۹۱ - 


ع 
حائظ : (رک : خواجہ حافظ) ۔ 

















حالی ؛ خواجه الطاف حسین : ے٢۱٤‏ بآ خاله زاد خاں ‏ ۳۸۹ ۔ 
“ie‏ خسروء ایر : (رک : امیر خسرو) - 

حامد علی خاں » مولائا ٤‏ خسرو بیگ ؛ میرزا : ۳۸۲ - 

حسام الدین : ے۹ - خصوعیت خال : ہرم 

حسن علی عبدا خال : ۱۰۳ ٩‏ ہے خضر علیہ السلام ۶٣۰۳:‏ م - 
یھو تہ خلیق احمد نظامی : ہہ - 

حسن نظامی » خواجه ء مولنا : ۲۵ , خلیل اللہ خاں خلیلی ؛ ۱۸ ۰۱۲۶ 
AF ۳۲۷۰۷۱۳۸‏ م۸ 

حسین دوست : چرم - خواجه اهرار : »۱ - 

حسین علی‌خاں بارہہء امیرالامی۱: ۰۳٩‏ خواجه تبتور حسین : ۱۱2 - 
۰۸ .وام خواجه حافظ شیرازی : ع۱» ۰۲۱ 
“FIS ra rar‏ ۵۸ ۳۸ 

حسین قلیچ خان باد : موم - خواجه حبیب اللہ : ۹۳م - 

حسین قلی خاں عفلم آبادی » تواب  ;‏ خواجه سلبان : ۹۳ء ےےم۔ 
rrr‏ یمم خواجہ عباد لته اختر : ۲ا ١‏ م۱١‏ 
“INIT E‏ 

حفیظ جالندهری :ےم - خواجه عبد الرشید » کرتل : ۱۱ ۰ ۲ + 


erent 
خواجہ عبد اه ساف : مم‎ 





re 





خواجہ معین‌الدین چشتی اجمیری : ۲ - 

7 سی 
خواجه لقاع ان ۳۵ ۰ ۳۳۲۲۸ | ڈاکٹر ارام مونزف : (رک : ابرم 
ای دود ۴۰ ا ۳ 
خوش حال خاد : ۳ | اک اس 

rar: 

روم ا 
e‏ فاکش ریو: (رک : ردو » ذا کش) ۔ 
کا تام :2۵۶ فا تا عبدالتی : (رکء مبدالشی» 
خوشکو » بندرا بن داس ز ٣٣ہ‏ ڈاکش)۔ : 

۴ ۸ ۸۳ | قوش سد عبات : زک سید 

مج مہ وو + داد ° 

١ ٦‏ وع ہیی عق یجس 

٩۱۷۹ ۷ ۲۷۲۵ ۷۲۱۱۵ ۶ ۷‏ ڈاکٹر) ۔ لہ 


۹ ۱ 2 | اکر دهد ری + رک : 








Û rrr‏ میں می وب کر 
۳۵۳ ۲ ۰۳۵۰ ا اکر یف مت : رکا : 
تا مب ) پیم ےہر و ہی 

۰۲۸۲ ra Û rar ۲۷ 

۸۹۔ ف 

ذوالفتار خان؛ تواب ےرہ ٤‏ ۵۲ج + 

دارا شکوه و ۰ ۰۳ - FAA ۳ ¢ rav‏ تا بو 
دالش مارا ےر - 8 
7 | قوق ایام : درو 
“r‏ ۲ 
درد ء خواجہ سیر : ۳۵ ۰ ۱۹ر + رادھا کرشن » ڈاکٹر : جم ۔ 
2 رامی : موم - 


درگہ قلی خاد » لواب : م., تا رس خا ےم 
۱ ۵ ۱۲۱ »۱۲۵ رفی وحدت ؛ بر 
۹ 2 رفيع الدرجات 








era 











راع الدولہ ہہ - TAS‏ ے۳ FAN‏ ۳۸۱ 
سرخوش ۰ د افضل : ٤٣۴‏ عء » 
رفع خاں باذل : مم )موم ۔ | reir‏ 
وی | م۱۳ ۵۳ ۱۳۸۵ rar‏ 
وج ہے | سر سید احمد خان رو ہیور 
روحی ؛ مولانا: (رک : موانا روحی)- | سرور خاں گویا ۱۲۸۶۸۵٤‏ 4۱۴۱۶ 
رود : جم ۔ E‏ 
رومی » بولانا : ری ہم ۵۹ سری گوپال گیز: وےم ۔ 
ده ہہ ۰.۵۰۹۹۹ سادت اه خاد ء نواب : م۳۵ ۰ 
می جو ور اعم aR‏ = 
۷۶ +۵ ۰ ۸۵م ۰ | سعادت یار خاد رنگین : ۰ - 
9۳ سعد اللہ خان ؛ علامی ے٦‏ » م۳۵ - 
ریو ڈاکٹر : عمج » ودم ےوںء | سدی شیرازی » شیخ مصلح الدین : 
اتی مہ فا ۳۱ 
۳ ۸ ہہ Fn‏ = 
7 سکاش : ۳۹۲ ۰ جوم - 
a‏ سکندر اعظم : ہو ٤‏ روم ٤‏ وےم ٢‏ 
ره روم ۲و ۳۱۸ 
زین العابدین » مبرڑا : ۸۲ء - سلطان باهو : ۰۲9۵ ۲۹5 - 
وت نر سی سلطان محمود غزلوی : ۰,۵ ٩‏ ء 
زو ےم - 





س سال ہی وو ہے دوه 
سارت : ور ۸۵ - r irr‏ 
ا | سوداء میرڑا # ولج : ۱۱۳ ۲ درو 
سراج الدین على خاں آرزو : ےے » ireir‏ 


۳ ما ور 5ا ۲وو » | سراب رولق » میرزا : ووم۔ 
۵ ۱۱ ۱۲۰ ۶۱۳۱ سبد النساء ےرم ۔ 

















سید جعفر پاش : ۱۳۰ ۔ A‏ 
سید جعفر روحی : ۱۰ ۲۹۸ - شام فاضل : و۳۳ - 
سید سرور خاں پاچا : ۱۲۰ ۰ ,۳ - ا شاه فصیح افصح : ۱۲۰ » ۵ے - 
سید سلیان ندوی : ۱۳۱ - شاه قاسم هواللی : (رک : 
سید عبد اللہ ؛ قطب الملک : مرج + هواللهی » شام) - 
“ree‏ شاه کاطی : وه - 
سید علی ہجویری : ۲۸ - کلم الہ جہاں آبادی : ہہ ٤‏ ہے - 
سید ه و ۳ وب شاه کال ےمم رم - 
سید د داؤد حسین خطاط :ےم تا شاه گل ز مم۲- 
۹ شاه ملوکد : ٩ ۱۱٩ ٩ ۱۱۸ ٤ ٠٦‏ 
سید چ عبد اه » ڈا کش : م ؛ ۳۸۰ Fa FFA‏ = 
سید می تضی : ہےم۔ شاه لعەت اله فیروز آبادی : وم ۔ 
سید پدایت اللہ چاه پای : ۱۳۰ - شاه ولی اه محدث دباوی : ,+ 
1 حم 
شبلی؟ : وم ۰ ۲۰۱۱۳ 
شاد عم آبادی و و۱ » وم ۲ شبلی » علام : جو 
ا شجاع » شہزادہ : دم ۰ و۵ ۵۳۰ + 
شاکر خاں : ے٦ ٤‏ ہے۷ “ras ٠۹۵ ٣۹۲‏ 
ا یرہ شکر الہ خاں خاکسار » نواب : 
شاه جہان بادشاه : ۷ ۳,۲۸۰ ۰ ہو تا ۸و ٩‏ ہے ہل لو 
Fa O E‏ رھ ء جو ¢ سر Cerner Û‏ 
ہے قا ہے ٩‏ جوا ٩‏ می ۴ مم rds Û‏ 
می ری rast rer “rar FIN‏ ہی rar‏ « 
شاه حاتم : ۱+۲ - o‏ 
شاه سلیان پهلواری » مولانا : ۱+۵ ۰ شکر اه خال ثانی : (لطف اللہ » نواب 
“rar: “rar‏ 


شاه عالم بہادر شال 
شاه عالم انی : ۴| : 





شیخ سعد اللہ تشن : ۸ ۰ ٤۹۳‏ 


rer ۲۸۳ ۵ 


rod‏ موی مود 
شيخ شہاب الدین ء شیخ الاراق : 


مو می 





= ras: 
- ۳٩۳ : شیر خاں لودهی‎ 
- ٹیکمیئر : 1۳۳ ۲ و۱۳‎ 
- ۷2۵ ۰۱۳2 1 شیلے‎ 
ص‎ 


صادق عل دلاوری : ےمم - 
صائب کشمیری : ۳۱ ۲۰۰۰ - 
مدر الدین عینی ےر - 
صدر الدین قوئی ؛ مولانا : ۲۸۵ - 
صدیق آکبر : (رک : ابوبکر صدیق) ۔ 
صول عبدالحق یتاب : ۱۲۹ ۳۸۳۰ - 
ض 
ضمیر علی بدابوف : عم - 
ط 
طالب آملی ؛ ےمم 
طالسطاق : وہ - 


۰۱۹۲ ۷ ۱۹4 : ظہوری ثرشیزی‎ 
rm rn 

ظہیں فاریای : ٦ہ ١‏ ۹ے - 

ظہیری : ۲۲ - 


2 
عابد علی عاید ء سید : م ۲ ۳ ٠۲۲ ٢‏ 


می یں یی یی 





عاجز افغان : و۱۲ - 
غارف الدین خاں اورنگ آبادی : 
۸ 


عاقق ه ہمت : ۱۱۸۹ ےمم 

عاقل خاں رازی » نواب : و تا 
مہ rer ¢ res AR‏ ¢ 
eR‏ ¢ وم 

عالم شاہی » آقا : ۱۲ - 

عالم گیر ء بادث 
rar ren r‏ ¢ ۳۵۹ 
rr‏ 

عباد اه اختر : (رک : خواجہ عباد الت 
اغتر)۔ 

عبدالجلیل واسطی بلگرامی : موم + 

- tre 

عیدالعکم حاکم : ٤ ٣۸۰‏ یم 

عبدالحکم ء خلیفہ » ذاکش + ۲۲ + 


- ۲۳۲ ۷ ۰۳ 








eren: 


e 












عبدالعی ؛ ۱۱۳ - عزلت : ۸ے - 
عبدالحی حبیبی : ۱٩‏ ۷ ۱۳2 تا عسجدی : ۱۱۳ ۳ - 
۹ عصمت اللہ قابل : .مب - 
عبدالخالق : ۹۹ » جم + عم ۰  -۱۳۱‏ عطار : (رک : فریدالدین عطار) - 
عيدالرحان “Ir‏ عطاء اللہ عطا : مو ۰ یو مره 
عبدالرحان چغتانی : وم | ۲ ۱4۹ - ۳۹ “e‏ 
عیدالرحم  ٩۱‏ ۲ ومع - عطاء اللہ ء میرزا : ہرم - 
عبدالصمد خاں » لواب : دے ۰ ۱۰۳ 4 عظمت آھہ ے خبر » میں : ور ۰ 
کب rar ras CAY‏ یہ ےم PAA‏ 
عبدالصمد سخن » مر : ور » ړوم ٤‏ عظم الشان ء شہزادہ ےم ۰ .ےج٠‏ 
rae‏ پر و 
عبدالعزبز ایجا 
عبدالعریز عزت ےہ »وم ۰ ممم تا 
“re‏ علی احمد پوپل » دکنور : ےوم - 
عبدالغنی (ذآکش) : ۰۲ ۳۵ ۔ علی حسن خاں بارہہ ؛ سید : ۱۰۳ - 
عیدالغی (پروفیسر) : مم - علی رضا نقوی » دکتر » سید :۸م - 


عبدالغنی ہیک قبول » مزا : ویب - . علی شیر تون ےر - 


عبداقادرچیلنی » شیخ و ہر علی لف میرزا :و - 





9۵ | عنابت الق » میں ا ہے » جو 
عبدالقادر بیدل (رک : بیدل » میرڑا و۵ - 
عبداقادر) ۔ 
عبداللہ چغتائی » ڈاکٹر : ۵ب - 
عبدالولی سور » مر : ۱۱۲ - 
عراق : ۳۰۳۱۵ - غازی الدین : موم - 
عرق : IFA AF TT‏ ۲2۹ ۰ غازی‌الدین خال فیروز جنگ : ہوم - 
Ee.‏ غالب » میرزا اعد القہ خان : ۲ تا 
عزالدوله : موم - مور مو ص ور 





رر ۱۲۳ 


err 


۹ بر ۵+ کرات ار ھا 0۸ 
> فلاطینوس : مو م۱ 
Ar‏ = فیضی چ خاں ژکریا : ہ۸٢۱‏ ۰ ۳۸۰“ 
غزالی :ہے ہے ہو ری فیضی : ۹ے ۱۹۲۸۹ 
ق 
قاری عبدانته خال ؛ بلک الشعرا : 
۹ 
خام اسول میں مق : د | ات کت 
غلام على آزاد بلگرامی ری ن هی مر رت 


۳ ies ee 





TAN‏ رم وسر 











لکرامی) - 
رت “r:‏ ی 
ان ا 5 فاضی عبدالودود : ۳۹۰ ۳۶۸ ۔ 

ا : ا قائل خال ء منشی : ۳۸۲ - 
خی تیک ۱۳۰ سس قطب الدین » شیخ : ۲٩۳‏ - 

ف قلندر شا 

فاروق : ۵۱ - قلو پطرہ : ۳۸۸ - 
توخا : ۸۲م - قلیج خاد 





ج 
قمر الدین شا کر » میر : جوم - 
رخ مر متا و اا ۲ عقاو ا 
۲ وس ۱۲۵۲ ک 

re r ۸ ۴‏ ¢ | کل جبسیر :مہ 

۳۳ ۲۳2۵ ۲۳۸۸ ۲۳۹۵ کام بخ » شپزاده ; وم » ےہمے 

۳ - کام را 
فرخی : ۹۳ہ ےےم۔ | ور وم نو rar‏ 
فرید الدین عطار » شیخ : ۱۰۰۱۵ | کین : ہمہ 

۹ مر م۳ - | کرشن مجاراج : ۰۵۰ ۶۳ 
فضواں : ع۱ - ۵ - 


“۳۷۸۰۲٦۷ 2 فرائڈ‎ 








“rar eras: 








err 


کرملقہ خان » نواب : عو » رو٤‏ 
rec tra‏ 

ا 

کم :۶۳۱۰ ۱۵۲ 

کوپرنیکس : ۲۲۰۲۲۱۹ - 

کیٹس : ۸۳ - 

ر 

کل د معنی باب خاں : م۹ ٩‏ ۱۱۰ ۰ 
rer‏ 

گور بغش حضوری :روم - 

کوش : ۱۵۳۰۱۳۹ - 


ل 
لال کنور (لعل کنور بھی دیکهی) : 


ras ۲ 

لالہ سکھراج مبقت : ۸۱ ۷ ۱۰۸ 
“res‏ 

لالہ شیورام حیا کلستع : وم - 

لطفانته خاں غذوپ ےہ ہہ 
دیو 


لعاف على : وس ۔ 











لعل‌کنور : ہے ٤‏ ہے۲ ۲۲۳ ۰ 
۳۸۵۳۶۰ تا وم - 
۱ 
o‏ مها 








لیل : 
لہ وم 





۴ 


مارلن بور : بر ۱۲ بمب 
rir‏ 

مازکس : و » ۴۳۹ - 

مبارز خاں : وی - 

جدد الف انی ۱ » ۲۹+ 
ادام 

مجدد سربندی : وه ۔ 

- ٠۸۰ : نود‎ 

نود گورکیبوری 
ا“ 

عداہراہم 

احمن سابع دبلوی : ےم ۔ 

۴ اسام سالم » حاجی ‏ وم »مسج - 

ید اشرف حسرت ؛ میر : ۸ےم۔ 

چ الضل سرخوش (رک : سرخوش » 
د انضل) 

چد باقره ڈاکٹر: ور ۰ ۱۳۳۰۱۳۲ ۔ 

هد امین عمر خاله : ۲۱۲۰ ۳۹۲ - 

چد بن قاسم : ۳۵ ۔ 





‘r. 





رت 


- ra 





چد جال تلاش ء حافظ 

چد حسین آزاد ؛ مولاتا : رہ ٢۱١۳‏ 
NT‏ مرن میں cin‏ 
rar‏ = 


د حسین خاں اجی » آقا : رہم۔ 


۳۹۹ 


mre 


بچ رسول‌اتته (سلی القہ علیہ وسلم) : | 
E‏ 


e 


مد ریق جودھری بی ۔ ات : ۲ - 





جرب “r‏ 
مد شریف » پروفیسر : ۹۸ء ۲۲۹۹۰ | 
۲ 


ىد شلع » ڈاکٹر » مولوی : ےے + 
می صن rer‏ 

چد صادق الفا :ٍ وم ۔ 

ید صالح کمبوه : ره - 

د عالم شاه : 

مد عزبز بی - اے : ۲۳ - 

د عطاءالرح|ن‌عطا کا کوی ؛ پروفیسر + 





سید ور 
4 علی تهانوی : و۵ - 
۴د معزالدین : ے۴۸ - 


چد معصوم وجدان » ہیر ز وےم - 
چ معظم : چیم ٤‏ ے۸٣‏ 
باشم جرأت ء میر 
مریم (یا مریم زماف) : عم - 
سرد ا : ٩۲‏ » عم - 
مصحنی » غلام ہمدانی : ۱۱ 4 


- 


IMA ۱۳۵ف‎ ۳۴ 

نضون : .۸ - 

مظہر جان جال » میرڑا : ۱۲۱ - 

معزالدولہ : موم ۔ 

معزالدین : ۳۸۸ - 

مر نینوی خان لات ۷ہک 
ھم 

معزی : ٤ ٩۳‏ عم ۔ 

سعنی یاب خاں (رک : چد احسن ایجاد 


وکل چد معنی یاب) - 
مغل خاں قابل : وم۔ 
ملا باقر گیلان : ۳۸۲ - 





منعم خاں خان خاناں : ہے » ووم - 
موسول علیہ السلام » حضرت : ۰۳۸ 


یم 

مولاتا روحی : ے۳ - 

مولانا کال : دم ےم ہم - 

مولوی ید سعید اعجاز اکبر آبادی :ٍ 
r1‏ 

مومنوف (زک : ابراہم مومنوف ذا کذ) 

سپر علی ےکس :ےم - 

سیر علی شاه گولڑوی : ۸۵ ۔ 

میر باقر داماد : ١م‏ - 


دم 


میر تقی می ۱۴۳۲۱۲۱۰۱۱۳ | میرزا مراد کم مکرم خاں ےمم ۔ 








میر جمله ؛ قاضی عبداقہ توراق  :‏ میرزا rar‏ 
rar rar‏ = میر عسکری : (رک : عاقل خاں 
زا ابوالقاسم ترمذی : وم ٤‏ دم - رازی) - 
میرزا دواریار : ۳۸۲ ۔ میر کامگار : ۸۹ ۔ 
میرزا روح اللہ عم - میر کرم اللہ عاقل خال عاشق : 
میرزا مظان احم : ٣‏ - ۳ 
یں 


میر ۴د احسن الاد : مم - 
مبر ید زمان خال واسخ : ۳۹۱ - 
میر چد علی رائج : ےےم - 


ن 





۳۸۱۱۴۰۱۸ مم 














میرڑا عباد لق : ٤۸۰‏ ے۸ ۰ ۰۸۸ ادرالزمان سح ء میرزا : ۳۸ ۔ 
کچ ہر تادر شاه : ۰ر ۲ وی وه 
میرڑا عبد الخالق : م۲ » دم ٠‏ بر موب 44“ 
۳۳ تاصر على سربندی » شیخ .و + 
میرزا عبد اللطیف : جن - te‏ ۲۰۰ چم tren Û‏ 
میرزا فضائل : ۳۸۲ - ror‏ تا دی ra.‏ = 
میرزا فضل الله : ۱۱۲ ۳٩۳‏ - | اظم خال : ۰٩۳‏ ہے ۳22 
میرزا قلطر: مم تا وم + ہیف عم[ تامدار خان : ٣۸۹‏ ۔ 
rr‏ تا ras ¢ rra‏ = بت رٹ مت و ول زا 
مبرڑا غد ابراھم جوم ۔ “r‏ 
میرزا چد امین خاں : ہے ء ہے۔ ۰ نذیرنیازی : ۳۰۲ - 
میرزا چ سی و ۱۰۵۰۱۰۱ | تسف زور۲ - 
او ہے تصراته خاں » شپزاده : ۱۳۷ - 


میرزا من : ۳۸× لصرت : ۸ء٣‏ - 


م٦‎ 


تصیرالدین مود جراغ دہلی : +۹ ۔ | ولالدین ٤‏ میر : ۶۱۹۳ ء4۱۹ 


نظامالدین اولیا (رک خواجہ نم الدین جس چرم 
اولیا) ول کی ۱۹ ۰ و۱ تار 
نظامالملک : وب “r - ٠۲۵ ۰۱۱۵ ٩‏ 


کی ied‏ 
trae ۰‏ ۱ ویلٹین : روم ۔ 





پاشم شائق آفندی : ۱۲۸۰۱۳۶ ۰ 
ےا یہہ 
| پاکنگ ء پرویسر : ےم - 
مایود » بادشاه : .م ۔ 
پنرور خان عاقل : ۳۸۱ ۔ 
e‏ دی وی و موی 


903 


نعمت خان عالی : ۸۹ ۳۹۲۲ ۔ 

نقیب خان طفرل احراری : 

لواب ظفر جنگ : ہوم - 

لورالدین یار ہراں » ملک : ۱۲۵ » 
r‏ 


اور جہاں یگ :۳۸۸۰۵۱ 
لور هه خان ؛ حافظ : ۱۲۹ - 








لیاز فتج ہوری : ٦ے‏ - 2 
و یاسین : م ۔ 
بار بران » حضرت : ۲م » ۳۸۲ - 
تارق ید وا : و 
والم پروی : ۳۳۹ ۔ یوسف حسین خاں ؛ ڈاکٹر : در« 
وحید قریشی » ڈاکٹ : ۰۳۵ ۱۱۹ یی و 
ورڈز ورتم ےم ۱- ۲ یوسف علیہ السلام : ہر تا وم - 


مقامات اور ادارے 


۲۱۹٦۲۸۸۹۲۸۵ CaF ٤5 1 
وب‎ € res Err ۹ 





آزه + ری و 
۳۸م وم ری ‘rel ror‏ 
٠+۰+7‏ و 
“rt‏ امرویه ز ودب - 
الف انالس : ۲۸۴ - 
اورنگ آباد : ,۳۵ ٣۸١ ١‏ ۔ 





- ۱٩ : ای‎ 

ادارة بصتفین پا کستان : ۲۸۳ - 

7ھ ir‏ ری ہی یی 
ا aa tar‏ 

اژیسه :وم » وم » بو » ده ایشیا : ع۱ ۱۸۲ بے 


اوریشل کالج لابور : و۱ - 
اران :۹رر ے ضر مو 





۹ء ۲۱۳۰ ۱۱۵ ۲ ۱۹۹ ۶ | ایوان اردو پٹ 
FAL ۵‏ ۲۹۵+ ۳ 














FF‏ ۳۳۰ = اید 

ازیکستان : ٤ ٦‏ ے۱ - پاربه : دے ١‏ ہے ۶ و۱۱ - 
اسکندریه : ۲۹ ۱ ۱۹۵ ۲9۱ بازار خام دبلی : بے - 

اسلام آباد : (متیرا) ۱.۰ » ۰ | باغ میں ۳۳۵ - 

- ۳2۸۲ ۳۰۰ : بانی پور لاثربری‎ “TAI rect re 
- ۲۰۸ : اسلامیه کالج لاهور : ۱۳۳ - بجراخضر‎ 

الغالستات : ۱۸ ۱۹ ۰۱۲۹۱۲۸ ارا ۲۰۹۱۱۳۲ - 

۴ ۱۳۳ پدخشان : ۱۲۹ ۱۳۰۲ - 

اک آباد : جھ تا ده ۰ ء۵ ٤‏ .۹ | برئش سوزع : ورو- 


ere 


ern 








برطائیہ پنجاب یولیورسٹی : ۱ ۱۳۱۲۱۹۲ 
پربان پور : هم - پنجاب بونیوستی لاثبریری : ٦۱٢۰‏ 
am‏ جو € trae‏ چم 
سرفأ ۱۲۰ 2 ۹۸۱ 
بل و رم و مم ورب : ۴ ۵۰۲ 5 ۱۱۵ 
ادر پور : ۳۵۱ - ت 
a a $ le‏ ےی وم tar‏ 

۵۱۱۳۰۲۲۱ ۲۰ : لاچ عل‎ | ca, tor ear میں‎ ‘or 
CIN CMe lar irr ET OE i taf 
24 ters می وم‎ 144 

شا تاجیکستان : ور ٩‏ ۱2 - 

بهارت : در ۱۸۱ ۱۳۱۲۲۳ تست اج 


ترکستان : ۱۳۳ - 














یت اھ : ۱۳۰ - 
بیجا پور : ,۱۳ - ترک : ۱۳۲ 
بیدل اکیڈمی : ۱۳۷ - ترهث : ده - 
پیراٹ : (رک : کوه یراط) ۔ ران : ۴۸۱ - 
ب 
پا کستان : ۱٩‏ ۱۳۱۲۲۳۲ - جاجو : ٣مم‏ - 
پاک و هند : ۱۳۷ ۰ یرم جابع سجد دبلی : ۱9۰۱۱۳5 
پاف رھ ۱۱۲ were - ۱۲۸ ١‏ 
یوناظ ٠۲۰ ۰  ;‏ - جزیرہ 'ماے عرب : ۲۱ - 
: (عظلم آباد بھی ٤‏ چلال پور شرف : و - 








۸ ۵۳ رر جنجی + سر روم - 
FI ۵‏ ۳۳۹ ۳۸ ۰ جون بود : ۵ ۱۱۸۲ - 
ras tral ras‏ = جہاں آباد : م۱۲ - 
پرانا قلعه دبلی : ۱۲۵ » ۱۲٩‏ - جہلم : ١۱۹‏ رم 


پجاب : جار مر جهنگ : ۲9۵ - 


ert 


rar وف‎ 
toc ۱۲۳۹۱۳۲ و۳‎ : Ja | 
ہہ‎ “a, toa Û or 





جو ہو ar ar er‏ ۵۶ے 


ss AACR ج ج۸۶‎ 

حسن‌ابدال : م۵ 4 بے ری ۴ res‏ ور CMR‏ 
“ri Ire‏ اما مور cim‏ 
حلقہ' ارباب ذوق : ٠٢۱‏ - وو Co Ira‏ ود 
حوبلی لطف علی : ۴۳۹ - Û‏ جم وو Cres OFAN‏ 
حیدر آباد د کن : وج ۔ رر ¢ چرم tree‏ ےم 


۰ rar rab roy (req 


2 








¢ rar frat Eran Far 
خراسان ؛ ۳ب - | را رو‎ 
۱۲۹ ۲۱۰۳ ای | فیلی فروازه ز‎ 
- ۱۲ : خواجم رواش‎ 
۳ دے۔‎ ٢ ٦ے‎ ٤ خواف مہ‎ 
- راجپوتان : وہہ‎ 5 

دالش کد چکوال : رم - ۲ رای ساگر : ۸م ٤‏ یر > 
دائش که پتجاب : رو ۱۳۴۲ وو | ۳۳۸۳۳ 
یں ہہ | ل 

FAS ۸۸‏ = ۱ رونا : میم - 

tre:‏ وہ ئم | جاجیجے۔ 
٣ ACEI BEAT‏ 
۱۳۲۱۲۵۱۱۲۱ ۳۱ ۰ 
| (مدرس) : ومع - 





زیر سان دور » ۳2۵ - 
زیت المساجد : چوپ ۔ 


۳۵۰ ¢ ۱۳۵۲ ۲۳۵۹ ۳۵ ۲ زاوی 


۰ ۳۸۲ ۳۸۱ ۹ ۳ 


سامو گڑھ : ۲۹ ۰ و۵ - 
سرام بارس : ۳۳۸ - 


س 


رنه : ۱۰۹ ۱ ۳۵۳ م۳۵ - 





سومنات : رو ۰ ۱ - 


سیالکوث 


شاه جپان آباد : 


ar ۸ 


‘ran 





۶۹۴۷۱۰ 


“1 


۵۱ ۲۵۳ تا و۳۵ ٩‏ ددع 


FAR FAY FAI 


r 
شاہدرہ‎ 


ها نچ ۱۲۳۰ می 





شورکوٹ : ۹۵ء ۔ 
مور سو ۱۴۳ - 


شماز ؛ 


۰ 


۵ ۱۹ ۳۱۰ 
چم پمپ ےم ree‏ 


rer‏ ۳۰ ہےم 


rn 


ا ع“ 


19 ۲ ۰ 





Eve 
tras rra ۵ہ وف‎ 
e | 





قلعم کپنه دبلی : ۳و۳ ۔ 
که 


کال یں ود عم و 
جرر تا cıra‏ ور تام 
CTY‏ کم ںہ می 
۳۹۸۲۳۹ 

کرت : مر 

کارت چار کابل : ۱۳۱ - 

کتاب خانه" بعارف کاب :ےہ + 
eqe Fal Cer ٩‏ 


r 


کتک وم چم ددع۵ ۵9۰ الکو بر ورب 


۹ ۹ ۳۵۲ ۱ ۳۵۵ = لئدن میوزم : ۰۳۵ وه ۰ ۳۵۱ 
کراچی : ٤ ۱٩‏ ۰۱۲۶ ۰ ۱۲۸ + ۳۵۶ ۳۳۵۸ - 
مو err‏ 
م 


کساری : ۸م ٣۹ ٢‏ ۔ :7 

کش :۱۱۳۰۲۳ a‏ ا 

۶ مھا و cor‏ ہ٢‏ وہ 
e Aa AAR E ۲۱۱ ۱۵۸ ۹ ۴‏ و تا 


ak 7 یر‎ E 
, انا با‎ +۲۰۳ ۲۰۱ ۱۹۸ ۱۹۶ 


ا وہ ےمم تا وب » 
“Ar ۱۳۱۸۲۱۲۵ TaN‏ ا وو سوک 


کھیکریاں » مل : ۰۱.۱ م٣‏ ۵ 
ہر ںی مراد آباد : ود - 


0+ مشرق : ۲۲۰۸ ۱۲۸۵ے۲۹- 
ی معر نموم - 
مطبع صقدری بہئی : ۱۲۹ ۰۱۳۰ 
گزر گھاٹ : بر E - ٣٢۹‏ 


گلاب باڑی : ٣۹‏ ۔ مغرب ۲۹۸ ٢‏ مجر می 
گوالیار : دم ۔ یہ 
کوجرالواله : ۱۳۲ ۱۲۳ مقبره" جہانگر .و - 
کورعنث کالج جبلم : ۲ - سیسی ‏ رم۱ ۳۹م 
ل موق مسجد آ گر : ہب .و 





سوات : م۱۳ ۱ ۲ مور 6 


لال قلعہ دبلی 
r‏ 

۵ 

لودب ٤٢‏ ۳م ۳۶ہ 6 ھے ہے | 
ہیں e ee‏ ۱۱ ویر نالنده یونمورسی : ۲۸ - 
ا ١ی‏ ج0۰ ار 
A AR ۶۸‏ همم + | تولکشور ہرس ۳2۱ ۰ م 
r‏ ۵ 





۲ وب 





mer 


و IS IE IA‏ می 
tier e‏ ۱ 
صر وو ۔ے۔ ۳۵ میں عو IA‏ 
| ہو ام امرب میم 
ولایت : دوم ۔ 
| ۲۸ ۵ 
۰ 
پند و پاک ٠.۲۲۹۹:‏ یکہ ظریف ( کابل) : ۱۲۶ - 
پندوستان زیر رک ۱۱ ۰ یی فرپ ۱۲ ۱ب 
‘ro ‘rs‏ ہس یف ہے | وان : wis trun‏ 


کتب » رسائل » مقالات 


1 


آپ حیات : ۱۱۳ ۱۱۳۲ ےار > 
“irr‏ 

آثار الصنادید : ۱۲۵ ۰ و۱۲ - 

آگره از لطف : ٣٣۵‏ - 

آنی اینڈ دو (1۳00 ۵۳۵ ]) : جر - 

آئین اکبری : ۳۸۰ - 






ادب لطيف 
ادییات : ۱۲۹ ١‏ ۱۳ - 

ارت لہ ز رن ۱۳۴ - 

اردو غزل : ۱۹۴ ٩‏ ۴4۹ - 

استقلال » له : ہے٣‏ ۔ 

اصطلاحات الننون : ده - 

افکار یشان : ۲۰۰ - 

اقبال وجودیوں کے درمیان : ےہ - 
الالسان الکامل : ۲٩۲‏ - 

الجامات منعمی : ودب - 

انقاد : روم ۔ 

السائیکلو پیذیا آف اسلام : ۲۰و - 











اوریٹل کالج سگزین : ع۰ ۲ + 
۲۸۹م rar Care‏ 
بپ 

بانگ درا : مر - 





بیدل و داستان عرثان او : ےر - 
ٹی : ra : (Beauty)‏ = 





میں اردو : ے۹٣‏ - 





ت 
تارج جہاں کشای : ۱۰۹ ۱ ۱۱۲ ۔ 
تارج قرخ شابی : ٩۳‏ ء ہےم۔ 
تارج مشائغ ۸ - 
تارخ بند (کسبرج) : ۲۳ - 








تاليف الاهکام : ٣‏ - 
تیریہٴ روحانی کی مختلف سورتیں : 
بو 

تجلی' لور : 
تعفة الاحباب : م۱۳ ۔ 

تخیق آن : ۲4۸ ۰ 9ج - 

تذکرۃ الاویام : بر ۹۰ھ ۱۸ء 
تدکرة میک 2 





می ہی 
ےت 

تذکرۂ ی ٩ ٠٠۸:‏ ۹وج٤‏ 
تس 


تذکرۂ حسنی : مد ؛ بے ٩‏ » 
ren rra tre‏ 

تذکرۂ خوش کو : جم ۔ 

تذکرۂ ریت گویاں : و وم ۔ 


تذ 





تذکرۂ شعراے اردو: ۹۵ء ٤‏ ہم 
۳۵ - 

تذکرة حبوب الزمن : مہم ۔ 

تذ کر نویسی فارسی در بند و پا کستان: 
- 

تشکیل جدید اليا 
rere‏ 


توزک جہانگیری : ٣۸۹‏ ۔ 





اسلابیں ; 


ج 
جلوڈ خضر : م ۔ 


mee 


3 
جار شربت : ۳۶۵ - 
چشم ودل : م۳ - 
جمنستان تخلص : ےم ۔ 
چپار عنصر : م ۲ ۱٩‏ مم تا رم » 
۰ ۵ ده toe‏ و۵ » 
ar ۰‏ تا دم درو » 
۵۸ ۲۲۹۵۲۲۶۰ مم ظا 
ros ۳‏ ۳۵۱ 
“re4‏ 


ج 
» رسالم : ہم ؛ 


سن و 
هو - 
حکمت روس : ۲۳۱۰۱۹۵ - 
حملم" حیدری : موم - 
حیات وی : ۳۵ - 
حیرت زار : ۱٩۰۱۰‏ - 
۱ 3 
خالق باری 
خزاله" عامره 
بی rer‏ وم ear‏ ¢ 











ہم 





سا اک 
از 

خبالات آواره :+ - 
ا 


| داد سخن :درو 


rra 


درالمنثور : روم - 
دیوان آصف : دوب - 
دیوان زاده : ۱۲۷ - 
دیوان شاکر : وم - س 
دیوان غالب : ۱۳۵ ۱۳2۰ - 

5 ساقی »له : ٢م‏ ہے 
دیوان غزلیات بیدل : .۲۵ » ۰ 2 

72 یلا سا نام : ۲۱۳۹ ۳ وم - 


0 
و 
وراد تست تان عال ہچب e‏ 


زود : ۲۲۳ - 


سرمم" اعتبار : ۱۵ ۲ ۳2۵ - 








ِ سرو آژاه ۾ ۵ء » ہے .و ٤‏ 
ذینس آف پولیثری ؛ ۵ء ۲ - ۲( 4 ref‏ ۳ 
هجوت رو 
نپ rar Fan Fat rar‏ تا 
رباعیات بیدل : ,۲۵ - ۳۹۱۷۳۸۳۵۹ ۳۹۵ 


رقعات ایزد خش رسا : مب » وم  -‏ سفر کاب : ۱۳۱« 

وقعات بیدل : وو تا رو »ری  »‏ سین مه خر ٩‏ ےم۔ 
Gere FRI FFB ۸‏ سفیده" خوشگو : ہے ۰ ۱۰5۲۱۰۳ 
Û req ۳۵‏ ۳۵ ۰ ہت “FER FI‏ 
۳۵۵ ۶ وه »دم ۰ جوم تا سواد اعظم : دود ۰ ۱99۰۱۹۲ 
e rer ۳۷۹ ۲‏ ا | سور بویف 
Ar‏ | سویراء جل 

رقعات عالمگیری : ٦۵ ٩٩۳۰۳۰‏ ۰ | سبرالتاخرین :میم ١‏ ویب » 
چو ر۵ rar‏ 


“Ar 





“ ۳۸۸ f ۶ ۴ 


روح بدل : ۱ - ۱ 
روحی » وساله : ۲۹۵ ۔ سیرت امیر خسرو : ءء - 

رود کوثر : ےم - سیرت یدل (انگریزی) : ۱ ۰ وه + 
روز روشن ء تذکره : ٤٣۵۹‏ ۴۹۱ + ہہ CIPI € rr‏ وی 


2-۹ ےمد‎ rer 


۳ ۱ م e‏ ےم ظاہے e‏ 
۲۵ * ۳2۵ ۳۱۲ ۳۲۰۲ ۶ 
شاه نامه (اعاد )سم ۱ء رم ۳ 
شاه نامه (یدل) ہوم - 
شاه نامه (مغل) : ہے - ف4 
شرح ملا جامی : مم » ٣٣۹‏ ۔ عبدالقادر بیدل » مقاله : ء ‏ - 
کے عبرت نامم ؛ موم - 
العارقین : ۲۹۵ - | عرفان » مشوی : 4۲٦۰٤٢۰ ٢۳.‏ 
22 ۲۴ ۲۵۱ نہر ۳۵۰ - 


مر ¢ یہی 





شہر آشوب ؛ تغمسا: 2۳ ۲۳۸۱۲ علم النفسیات کا ایک افادی پیل 
۹ ۹ 
ص | عمل صالح رہ ۔ 
عہد مغلیں میں فارسی علم و ادب : 
فیح کشن : ۳۵۸۲۳۳۱۳۲۰ ۰ اد 





raq‏ ¢ .وم تا ہب وم 
ras ٢۳۸۶۳۹‏ ت 
f‏ غالب اور یدل » مقاله : . ب- 
غرابت نگار: ۲۰ - 





ہم حبرت : هد ۲ ۲۱5۵ ٠ ۰۱۸١‏ غیاٹ اللقات : ربب 
۳۴ ۱۹۵ ےو ۷ ۱۹۹ ۶ ۳ 
ف 
t1‏ مو چس مو 
۱۳۳۷۸ وم خروم par‏ فرینگ آنندراج :رہم ۔ 
١‏ وہ فصوص الحکم : مر تا عم 





“rr raters: 
فلسفہ' اللبیات کی تشکیل جدید ۽‎ » ا٦١‎ ۰ ۵۰ ۲ 


۸۸۴۲۱۱۸۲۶۱۷ لی 5 


ere 














فہرست خطوطات لندن میوزم : ۳۵۱ + ہے ۱۳ CAI qal a‏ 
کو وم ۔ تاه" ۸۸+ هو تاو 
نر روہ ہجو ہی ہم cree‏ 
7 ۳۵۱ ۳۵۲ وو ہیس 
“rar Tee‏ 
قرآن اور تعوف : ۱٩۳‏ ۰ سور ۰ کلیات غالب فارسی : ., - 
۴ کلیات ول : دوم ۔ 
رآ مد 2 سم 10۱۲ ت 
بر مو وی 
للم کار عتی یں ۔ کدڑی ناس : ووب ۔ 
ک 
کی ۱ E‏ ؟ عم 4 یوم ۔ 
کالعج رر وس کس ا 2۳۵7 
کتاب یدل : مر - او ےہ 
و گگشت پر رم : ۵۹م - 
کلات الشعرا: ۰۳۲ ۳+ » عء + ل 





ree ret reste t24‏ | لائف این ورکس آف عبدالقادر بیدل: ر 
‘ras ‘rar ‘rra ‘rer‏ 
۳۰۹۱۳۹۳/۳۹ ۳۸۰ 

کات مال ۰ قلی و ےی ہر | ماترلاا: مہ ١‏ ہا رم 


۵ ۱۱۳ ۲۱۱۵ ۰۱۲۹ ا اکا ا 


۰ ہوں ےم ےم “An ‘rae‏ 

- ۵. ماثر الکرام ز‎ | n ra 
+ میرم‎ ۰ ٩۳ : کلیات چهار مصرع :وم - مآثر عالم گیری‎ 
مس‎ E a 
- وو عم‎ | ۵۰ ٤ کلیات صفدری : ہم تا رم‎ 


۳ ھن تا ےھ ۰ وو .وه ماه لو ے۱۸ 


ren 


مزارات اوثیاء دبلی :۱۳۰ > 

تارف بل ا کت 
تا ہے ٤‏ ہے تا ہے لم تا 
EAR FATA‏ نو بو 





- سے eer ¢ rra‏ تا 
مجمع الفاس :44 ۰ ۳2۵۱۱۱۱ > وم Û ror «rrq ‘res‏ 
«ea erne ran ‘ra¬ ۳۹‏ 
توعد ری ہے ہے ۲ ‘rr‏ و rar «ral‏ تا 





س eA ۲۳۵۴ rer‏ 
عبط اعام بے مور مس سطارفالشی رر سر و 
ما مس مھا ریا ای 


iar ۷۲۴ ۹‏ ۰۱۹۵ مقالات الشعرا : .دم » میم 





Cris CFO FIN NR‏ تس 
۷۲ ۰ ۷۲۹۰ ہے | مال دکتری (نذکره یدل): ۱۸۱ 
Tar ۷۵۱‏ ۲۵۹ ۲۰2 + ۹۹ 
‘rr‏ ۳۹ح ran‏ = منتخب اللباب : ۵۱ ٩‏ جع مب ٠‏ 
خرن » جل ۱ ۳٩‏ ۰ ودب ۶۰ ۲۳۶۱ ۲۳۶۲ ۳۸۰+ 
زن لکات ‏ ۳5۵ ٩‏ ہم - ۹ ۳۹۲ ۳۹۵ = 
سآ الاصطلاح : ۰۳2۵ ۳۹۲ ۔ من وت ور ۱۳م ب 


با العا ہی ور و یاو کس 
ra trea rr r‏ ¢ 3 


| ہی‎ ror ۰۳۵۲ ۳۸ 


نسخہ' حمیدیہ ؛ دیوان غالب :ےم - 





۳۳ - raa err 
۱. ۶ ۸ اشتر عشق م۳‎ | 
پا سا‎ ۱ = FAI ۴۳۸۰ 
raq ‘ren rra ۹ 
rad ITS IA 
= ren رت ے۳‎ 
- ۲۱۲۰ : تصرت ۶ مجلہ‎ 60 


صرقع موی : ہہ : رم - لکات الشعرا : ٤ ۳٩۵‏ ےم ٤‏ ہےم - 





لگارستان فارس : 
نواۓ وطن » مجلہ : ۰۳۰ ۲۱ - 
ٹورالیدی : ۲٩۵‏ - 
ئی غریریں : ۲ ۲ ۱۳۱ 

و ی 
واقعات دارالحکومت دبلی : ۱۲۰ - ۱ یادکار غالب : ے۳ - 


- یرپ دوم‎ | “r 


وقائع نست خاد عالی 
۳۹ بوسف زلیخا ء بشوی : .۸ - 


ولندیزی ذاثری 








اصطلاحات و تلمیحات 


آ اثبات پسی .م۲ - 

احدیت ٢ ٣۵:‏ چم نے می 
احساس : ۱۸۵ ۰ ۲۹۸ - 

احساس جال : ۱۳۳ ° ۱۳۸ 1 





1 
آب : بو - 


د : ۲۳۸۲۲۲۹۲۲۲۵ - ۱ 














آفاق : ب ۔ ۱ 
en er ۱ Ie i‏ 
ور E‏ 
7 پان ا ذات اک 
آئینہ و متعقات آئیٹد : ۲۸ ۷ هه + ا ا اد 
| احماس پستی : د - 
ہیں جج میں ee‏ | 
وا ویک 
۵ ور ےہر ےتا" 
ٹوا ہت 
مه ۱0 
مم تا رسب 002 
راک : م۰۲ مج ہے٤‏ 
الف 
FAR TAI‏ ما eum‏ 
ابدال : بو - کر en‏ 
ابدالآباد : ۲٩۲‏ - ارادة الله : ۲۲۸ - 
ابعاد تلاثہ : رر - ارباب تصوف : ۱۲۸۹۰۱۸۸ 4۳۰۹ 
ابلاغ مور وم م “re‏ 
اقاد : وم ۰ ۳9۰ روں پور اراب حال : وو ۔ 
009 ....۔ roars irra yl‏ 
اعاد ادراک : ۽ ارنقات ذات : ۰۱۸۱ ۰۲۳۹۲۲۳۳ 
بات ذات : ۶۱۸۵ ۰۱۹۸ ۳۰ موہ ار ۳۱۲ ہر 


- اردوے معلی : ور‎ r 


دم 


۵۱ 











از خود تھی شدن : ۲.۸ - الجام ; “rar rr. «ro‏ 
ازل : ۲۰۱ - امکان : ۵۵ ۱ ۲۳۰ می 
ازل الالال : ۲۹۲ - اقا rr rra rrr‏ ۰۲۸۸ 
استعاره 2 ءمرے ےرا “merr ٩ ۱۸۲ ٩‏ 

۰ ۵۷۱۱ جو لاق وب 

Fr ۷۲۸۸ ۲۶ ۵‏ انائیت : ,و - 

“wert Fr‏ انا و لاغیری : ۱۵ج ۔ 
امتفراق : ۲۳ 4 ۲.۲ - اناے بای : مہ - 
استغتا : ۲۳۷ ۷۲۳۸ ۰ ۳۱۰ 6 الاے حقیقی : وم - 

۱9۱ ۱۸۰ ۰ ۱۰ : اناے ذاق‎ “rar 
-۱۸۵ : اسراو ابی : ۳.۵ - انا ےکامل‎ 
٠مو ااے طاق‎ - ۱۸۹ ٥١۸۵ : اسلامی تصوف‎ 
» اسلوب : ے۲۹ ۶ میم اسان : رو ورم تا ےرم‎ 
“rag raw ¢ ral ۵ - ۰۲م‎ ١ اسلوب کا ترجھا بن : ے‎ 
۳۰۳ موی‎ ETA اشراق : ۲2۱ - وی‎ 
errs ہہ ورس ےی‎ - 1١۵ : افراقیات‎ 
اشعاع ازل : ۱۹۵ - ہے‎ 
۳۸۲۲۹۲ اشعاع لور ۰ ا" اسان ماق و۰۲۸‎ 
اعیان لاه : ر رم - ہہ‎ 
» اطلاق : .م - اسان کامل : در ۱ می تا عم‎ 
۰ ۳۲۸ ۰۳۰۳ اغراق : .۱ - ہو ےو‎ 
“rem rer - م٠٣‎ ٢٠۵ے‎ ۲ و۵‎  فارلا‎ 
- 1 اقتضاے فات  و۲ - الس‎ 
الآن کا کان : ۱۱ء - الفعال ےڈ وج‎ 


الثبیات ‏ د ۔ ایکو 
آلومی زمان : ۰۲۲۱ ۲۹۴ ۳۲۵۰ ۰ 

الومی زمان : ۲۱ ۲ ب 
rir‏ 


آلوبیت : ۰۲۹۱ ۳۰۵ - | بی می می ہم 





۱۸ 


اصطلاحات و تلمیحات 


1 الات پسی : ۲2۰ - 

ت7 اعدت : .۳۶م ےمم 
کر احساس : هرز ۲ ۲۹۸- 

کا i‏ رک احساس جال : ۱۳۳ ۰ ۲۱۳۸ ۹ 
یں کت و 





احساس ذات : ۱۸۵ ۶ م۱ - 
احساس بستی : وم ۱ - 
احوال : رو » ۱۹۱ 
اختیار : ۲۳۷ ۰ مم - 
ادب عالی : ۹۰ - 


آئینہ و متعقات آئینه : م٢٢‏ ووا ٤‏ 
ج۵ Cae lad CIT‏ 


۰ تا 





razl rq. ۵ 
۰۳۰۸ ا‎ ۳۰۹ ۲۹۶ ۸۸ 





a‏ ادراک ز ہے ہے٣ ١‏ ہیں 
الف 
۱ مہ Cree FN‏ 

ابدال :ہہ پور een‏ 
ابدالآباد : ۲و ارادة اتی : ۸ ۲۲ د 
ابعاد ٹلا ۲۳۲ - ارباب تصوک : ۱۸۸ ۸۹۲ ۳۰5۲+ 
ابلاغ و یہی ورس مم اہ 
غاد : وم : ۲۹۰ روم ۹۹٤‏ ارباب حال : وو ۔ 

تھے ار ارتفا ز ۲۳۸ موی رم پیم 
آقاد ادراک : ہے ۔ ارتقات فا رر ۲۳۹۲۲۲۳ ۰ 
ابات فات : ۶۱۹۸۶۱۸۵ ۰۲۰2 ter‏ رص بر جا 

“r.‏ اردوے معلول ؛ درو 


"۵٤ 


۵۱ 








از خود تبی شدن : ۲۰۸ - | الما ۱۳۰۰۱۳۵ rar‏ 
ازل : ۳۰۱ - | ee re aa a‏ 
ازل الازلال : rra t rrr; li - ٠۲‏ وم یی 
استعازه : ۱۰ مر ۱۸۳۲ جو مم 

۰ ۷ ۱۱۹۵ ہو الالحق : وب- 

۵۵ ۸۸ ۱۳۳۹ | اید ۱و 

۳ نا و لاغیری : یم - 

امتفراق : ۲۳۸ ۲ - | الات باطی هو - 

ات : ۰۰۲۴ ۲۲۸ ۲۲۱۰۲ | لئے ضط در - 

rar‏ اناه ذاق : ۱۵ ۲ ۱۸۰ ۱۹ء 
اسرار لي : ۳۰۵ - اناے کامل : ۸۵ ۱- 
اسلامی تصرف : در ۱ ۱۸۹ ۔ انات مطلق ; ۹۔٣‏ - 
اسلوب ےم ۲.۱۳۱۹۱ انسان: ہو ۲۱۵ تا ےرم »> 
اسلوب کا ترجها بن : ء ۰ ۳م ۔ rar ۲۲۸ rra‏ ےر 
اقواق : ۲۶۱ - ۰ ۲۹۳ rar‏ ۳۰۳ ۱ 


اشراقیات ز ۱۹۵ - 
اشعاع ازل : ۱۹۵ - | 


rr rra مم‎ tre 





= rar 
اشعاع لو مور رص جم اسان اق : ۹ ۰ ۲۹۲ رومء‎ 
“rir - ۲۱۱ : اعیان ابه‎ 

اطلاق : ۲.م - انسان کامل : ۱۰ ٤‏ دمم تا ے۸٣“‏ 
اغراق : ,م۱ - ہو وو ۷۳۰۳ ۳۲۸ + 
اراد : و۵ ١‏ ع۱۵ 4 مم “rer rer‏ 

اقتضاے فات : و۲۷ - سید 

الآن کاکان :٠۱ء‏ - الفعال ےو وج 

اللات : ۳و ۔ ایگو ے۸ - 

الومی زمان : ۰۷۷۱ ۲۲۵۱۷۲۹۲ ۰ 

تیا ۰۱ ۲۹۲ ٩‏ ۲۵ ټپ 


ا دہ أ از می می ہی 











E‏ | یرل ہم 
باطن آراستہ : ۶۱۸۰ ۱۸۳ - | 
باطن رلگین : ۲۶۸ - اح 
بای ناه : ۱۸۰ - ب 
باق باه : و ۲۳ - پاس اتقاس : .۲ - 
بالغ اراک ے - پردۂ مثال ورن - 
بالیدی : وو وو ہے پیکر مثالی : ۹م - 
اليد ذات : ۳۱۲ - ہمان : ۲۵۵ - 


بالید, فقس : ہیں ۔ ت 
Tere‏ ۳۰۰۰ 


تازهگو شعرا : ۲۵۵ ١‏ ۲۹۳ ام 
e‏ ۵۸ ۳۱۵ - 


او سی یڈ 


پداعت : ۱۸۹ - اک 
تازه گوئی +۴ 6 دے ۱۵۲۶ ۳ج۶ 








esa NT | E 
rile ۹ لیت :ع تبدد امٹا|‎ 
۲۸۹ ۷٢۸۶٣۸۳ : اوس اع جرب" روحانی‎ 
ےو‎ rant rar اا دی ت‎ 

ہزم کہ قەم .م - فا 
بساط عالم : ٣٣۵‏ - رید : ۳۲۳ ٤‏ نم 
ہماطر کبرتا : مه ۵۰ - تجریدی افکار :م۲۸ 
اشن رو دمم تبریدی خیال : ہ۹ - 
ی نی قل ۰ ۲۲۸۲۸۹۲۲۳۱۲۲۲۹ 
پات : ۱۰ ۵۱۰ - 
ولاس ےو ور 
ras C147 FIA ۲۱۳۹ le‏ 
۱ے 


چشت : ۱۳۱۱۹۳۰۱۳ ۲۱2۸ 





= AS ۲۱۸۳ ۸ 








خسن : ۰۲9 ۲۶۲ - 
قایتی رو ۲۳۲۱۲۰۲۷ 
۹ ۰ ی۳ ۳۱۹ - 


“rent rar 





تدلیل 
ترک ز و۲۳ - 

تزکیه" باطن : و۲۳ - 

تزکیب" فص : ۱۲۳ ۱۸۸ - 
تسلم و رضاح ۲۳۳ ۔ 

لشوس ے رر ۱ IAS‏ ¢ ۱۱۱ ۰ 


EYAN rar ٢۹۵ Cre 





-< 


Re ETL Co 

تصور خدا : ۰۳۰۵ ۳۲۴۳ - 

تصوف ز رر ور ٠٠۹۱۹‏ 
۱۹/۷۳۹ وو 
وڈ ٹا امو ¢ 194“ 
٭و rer TN Fee‏ 
کر ری CPI E‏ 
“rrr‏ 

قضاد :مہ - 

تعقل ز ۲۸۸ - 

تعقل پسندی : ۲۹5 - 

تعینات وجودی : ۲۲۱۰ ۵ج » 
جم 

تعین حقیقت : ام - 

تغزل : ۲۵۸ ۲ ۲۸۱ - 

تکمیل قات : ۱۲ج - 

تلیح : م۸١۱‏ ۱۸۵“ 


ror 


- ٣٢۸ : تال‎ 


4۱۹۹ ۰ ۱9۵ ۰ ۵٩ ٩ قنزلات ےن‎ 


مو جم 





ی 


جام جہاں ما : رب - 
جدت خیال : ۵١‏ - 
| جدلیاق فلسفه : و : 
جدلیت ز م و عم 
جذب کاسل : ۱٩۲‏ - 
جذب و حال : وم - 
جذب و سلوک : ۲ - 
جذب و شوق : ۱۸۱۰۱۰۵ 


reat ETAR! 





جذبه" تغلیق : ۲۸۰ - 
جذبہ جنسی : ۲۲۸ - 
جسم و عم 


جم 


rial ۳۱۰۲۲۸۱ ۵۹ 





حجاب ج مج - 
حدیث, میں 

جلوة طور: ۴.۱ - حرکت : ۲۵۰ ۲۳۱۰ - 

جل ب رم - حسن زج ٢۱۸۳‏ ۵ ۱۹۰ 


جال ۴ ۹2 > ۳۴ - 
جال احدیت : ےد - حسن آفرنی :۰۱۳۸ ۱۳۹ ٤‏ ۱۹۴ 
مالاق تاثر ۰ جم یر یی 
جالیای _حتس : ۳۲۱ ۔ حسن ازل : عع۱ ۰ ۲۸۱ ٢۸۹‏ 
جالیاتی ذوق : e‏ 


جالیاق شعوو: ہے - حسن بای : مرو - 
جال یکتا : عم + - 


کت و 
جشم" لور : رے۔ 
ع 


حادث رر ۰۲۲۳ ۲۲۸ ۰ 


۳۲۳۹۳ 














حاسہ“ ادراک: 
مہ ڑے کا 
een‏ | حسن معروضی : ہےں - 
حالٹر جذب : وے۔ حن و جال : ۲۶۰ - 
حال و قال :ہر ۔ حن و صدا 
حال وسام رم - ز حتت ; YF rr,‏ وم 
یاب : م۲ BA IDF r.‏ ۹ - 


ہیں رو تا میج بمب ۱ حقیقت از : ۱9۵ - 
قیقت العقائق : ۰۱۱۱ ۲۱۱ 








۶ تا ۲۵۳ ۰ ۵۵( تا 


ددم 








- خلل حواس : وےء‎ | “re 
حقیقت ےونگ : ۲۲۹ ۲ ۸ - خود آ تب : ۱۲ » وم‎ 
- ۱ حقیقت آنزیه : ۳.۳ - خود شناسی : و۵‎ 
- حقیقت الہ : ع۳ » جو - خود گدازی :ده‎ 
۳ حقیقت هه ! ۲۱۰ ہپچری ور خوی ۱۲ ۲ ے۱۸‎ 
خر .ورد‎ 4۲۹ ۲۹۲ ۲۹ ۵ 
خیر کامل : ہے ۔‎ “re 
حقیقت سرمدیه : ۳.۳۰۳۰۲ - | خالا: ۸م ۰ ۲۹۸۔‎ 
- ج۰٩‎ ۰۲۹۲ ۰۲۵۵ : حقیقت قائمم : ۲۵م - خیال آارقی‎ 
۹.2990 - خلت عرده ۽ م‎ 
- ۳.۸ حقیقت یه : ہے تا‎ 
5 | ۰۲۳۵۱۲۲۱۲۷۱۵ : حیقت مطلق‎ 
Fee TAR ETA 
- ۲۸ : حقیقت و مجاز : ۰۱۲ ۸.م- داخلیت‎ 
-  : حقیقی الفرادیت : ۸۸ ۲ - دالاے راز‎ 
- ی یت ۱۳ درد و داغ : عء‎ 
حکت باللم : ۱۲۳ - مز اد‎ 
- ۲۱۰ : درد و شوق‎ FE 
کو 0 دریں نی : ۱۸۰ د‎ 
۰ ۲۳۰۱۱۹6 9 ۱۸۳ J3 


حواس حم ۲ مور » ۱م۔ 
حیات بعد الموت : م زم - 
حیرت : ۷۲۰۷۲۲۷۲۳۸۲۱۵۸ 


eray موی‎ ۰۲۳۲۳ er | 


چو tat‏ مویہ 


متا ۳۲ دوران عض : ۳۲۵ - 
3 دور تسلمل : ۲۱۱ - 
ج دورن : ۲۲۲ - 


ا رم دولت وصال : ےے ۱ - 
rS‏ هوق EF, TFA‏ 
ا دیدار ابی یم جم 





د 
ذات : ۳و۱ » ۲۱۲ - 
ذات احد : ۲۲ - 
ذات اللهى 


ذات بحت : ۰۱۹۳ ۰۲۲۸۱9۵ 





weqt rra 





و 

ذات حق ,وب » مج رم 
و 

ذات کا اجالی علم : ۰۳۰ وم 

ذات کبریا : م۳۲ - 


ذات مطلق 7 ۲۲2۰۲۲۲۰۱۹۳ 
می وی ۲۹ rir‏ 
۵ 
ذات محض : ۲۰٩‏ ۳۰۵ ۳۲۱۵ - 
ذات یج چم - 
ذات واجب الوجود : و. - 
ذات و صفات اللبی : ۳۲۳ - 
فا مقابده : ,و - 
7 
وخصت اسقبال : ع۱ - 
رساات : ۳۰۵ ۱ وص رم 
رعایت لفلی ۰ ۲۵۵ ۰ ٩.م‏ - 
رعابت معنوی : و۵ ۹۰۱ .م - 
رقم جل : ۳۰۵ - 
وم ی ۵ 
ومز وف : ۳۰۵ د 





"۵٣ 


ریگ ٤‏ عع۲ ۲۹۱ - 

رنگی بیانی : ۹۳ر » 41۱۹۰41۹۹ 
ہے 

24۱۹۹ ۰۱9۳ ۰ | ٦۲ : رنگی خیالی‎ 
res N 5 

وع ۳۰۳۱۲۹۲۹۸۹۲۳۹ 

روحانی ارتفا : ۷و۲ - 

روحالیت : ۰۱۱ ۲۱۲ ۳۲۸ 

روح تصرف : ۲۳ - 

روح کل : وی ۲۵۹ ۱۰۹ 

روح مطلق : ۲۹۸ - 

ریا ؛ و۵ = 

- ۱۰٩ : زببالیت‎ 

- ۲۰۲۱٩ ۳ : ربافیات‎ 


رز ۳۳۸۲۱۱۸ - 





۱ 0 
ا زان : ۷۲۲۱ ۲۲۲ “Tr‏ 
آ زمان کون : ۳۷۵ ۔ 
زمان و سان : +۱٣۲۸۵۰٣٣٣۱‏ 
| 2۳۰۰۳۵ 
و 


| ساعت وصال : ۳.۳ - 
| سالک و رد ری و۳۲ وروی 





عم 














ملسم" قنزلات : ےہ - صورت و معی : ۲۲۳ - 
سلسله" قادویه : ۲۹۵ ۳۳۶۲ - صور علمی : ۲۲۹۰۲۲۸ ۱۰ 
موز عشق : ۲۱ - و ۰ ۱۲۰۲۰۹۱۱۹6۱۱۸۰ 
موز و سا ۰۱6 ۲۵6 - ۹ ۲۵۱ ‘ral ral‏ 
سوز و گداز : ے٣‏ - ۳/۱۸۸ 
سوفسطانی : ۰۲۲۳ ۲۲۵ ۱م - صوقیاے اسلا 
سیر دل ررم۔ 7 
۳ ۴ 
2 سی ری ا 
ھاین : ۸ ۲۵۳۰۲۵۲ - 2 
شراب معرفت : ۲2۱ ۷ ۲۶۲ - ۱ 
شور فات : ۲۹۱ - طاوس ج مور مو دی 
شفق : ہے ۱ ٤‏ ہے٢‏ ۔ مور تا ہے میں می 
مود حق : مر - ع۸ تا ۰۱۹۰ e ٩۲۹۸‏ 
شیونات : ےن ۳۰۰۰ ۱۰۱ - ۹ ۳۳۰۳۲۲ 
ص طاؤس خیال : ۱۲ - 
طاؤس سا٤‏ ۱۸۰ ٩‏ ۱۸۱ - 
r.‏ اؤس ۸۶۸ 
طاؤس من ۶١۱۸:‏ ۱۸۱ = 
صداقت ۽ ۸۳ - 
طبیعیات : ٩۳‏ ۰ ۲۰۸ ۲۲ - 
صداے کن ز ۲۱۰ 
طور : .۱۵ » ۲ر 
صنائع و بدائع : ۳٩‏ - | 5 
صنعت ه نقط : دجم - | 
صنعت تضاد : م۱ ۰ ۲۵۸ - ظنیات : ۴.۳ - 
صنت کیل : ۱۰ ۲۳۱ و 
miter‏ ۱ 3 
صنعت غیں منقوط : و۳۳ ۔ | عارف : و۲۳ م۲ 
صنعت گری : ۳۵۵ ۰ ۳۱۹ - عارف کامل : ۳۲۳ ۔ 


صنعت مراعاة النظبر : ۱۸۰ ۲ و۵ ۲ 





“nir 


ron 


عالم امئر: ۱,۷ 2۱۰ | عو ۲۳۰۳۲۲۹۹۱۲۸۹۱۲۸۵ 


عالم اعیان : ۱۸۹ - ere‏ 
عالم اکور ۰۰۲ ١۱م‏ - عین الوجود 
عالم اکان : ۸۹ - عین ذات ز دوم - 

۳۵ 





“r. 





عم FIA ETIT IAA:‏ ٹ۳ 


e “ret rrr 





ت قاس : ۳.۲ - 





عدم دوستی ز ۲۳۲ ا 
عدم عض : ۲۲۹ - 3 
عدم طلق : بمب - 

علمی عدم : ور د 

۲۰ ۸۲۳۸۱۲۳۰ ٩ ۵ : عرفان‎ 


فنچه : ۳ درب 
غنجم و گل : ۱۸۳ - 


عرفان حق : م۳۱ - 
عرفان ذات : ۵ ٤‏ مم - 
ال 








rr 
فردوس : خر مرا ےر‎ | 
تا دوا“‎ ۳ 
1١۳۷۲۱۰۵۹ اآقر:‎ 








فقر ی : .۲ < 
فکر و ادراک : ۸م ۔ 
علامت : رو تا مو یہ٤‏ فکر پندی 
“rr ۷‏ فکری اجتهاد ؛ ہ - 
علم بان : م۳۳ - قلسفه" تتزلات : و۵ ۱ ۱92 و۱ 
عمل تليق : وہ٣‏ ۔ ۱۸ ۰ - 


عناصر اربعه : .مر - فلکیات : .بے 


فا ۳ - 
پذبرصفات یں۔۔ 
انا پڈیری ۳۱۳۶ ۰ ےہ“ 





لاثم بالات و و۲۲۸ A‏ ۳ 
“me‏ کایه وہ ررم- 
قدم وحادث + ۲,۰ » ورم > کن فک 
و e‏ کبفیات ۽ 
قطب روا 


ہز و ,۱۲۲ ری ‘rra i‏ 





مر 





کل مو ۵ 


ہو تا r۹۹‏ - 
قلب صوق : ۳۱۱ ۳۱۹ - کل و لرکس 


قلب ماپیت : ۱۵ ۱ ۱۱۳۲ ۱2٩‏ » 





۹ 


“e 


کوشہ لشتی : ے۵ ۱ - 








“er 
۵ے ا‎ ١ ہے۲‎ ٤ ٠ے‎ : قوس و زج‎ 
ل‎ “e 

قید اطلاق : ٠۹۲‏ - لا ادریت مب ورم 
قید لزه ; ۹۳ - ا 

ک - 
0 اکان : جو و۲۲ e‏ 
ا ۷۹۷۷۰۷٥۹۷۸۰‏ کی : و و م 


rra موی‎ rar 

کہریائی : ۲۳۳۱۲۳۲ ۱ 9 
کرت : ٩‏ ۱ ۲۳۲۱۱۵۵ بابعدالطییعیات : بو ۰ ۱۳۹ ۹۹+ 
کرم : ۱۸۲ FTAA = AF‏ ہو ras Urea‏ 
كشف الصدو ہو ۳۱۰ =e)‏ | رب “RII‏ 


+۲۵٢ ۰ ۱٩۳ : مابعدالطییعیاتی‎ 





" وج ۹۔٣‏ ۱ .۳ ۰ 


“ria مہ ہیی ایی‎ Cra 
- ۲۵۵ ۷۲۵ : سد صردکامل‎ 
مادہ ےی تا وو و ۵ | میدن بر وریہ ےہ‎ 
erer 80ت‎ 
- ۳۹ : ہودات‎ 4٢۲۸۸ ۰۵۱۲۹۰ ۵: ماوراثیت‎ 


rer‏ 09ب 


ماوراے ادرا کت : ۱ء - 








تناید و 
دسا ہا ہے سس تھی 
از مہ :۲۹۵ ما 
ات موی ای 
EE‏ ہے۔ 0 ..ءء 
جرد ہے چرم و روا 

سر تا بکشفه : و۵ ۲ ۳۲۸۲۳۲۳ 
موب الا : ۳.۹۰٠۳‏ 

5 ملاء اعلول :ےمم - 
ت5 سیک الو جرد ۷ک 
حوبت ز رم ۳.۲ - سکن و واجب : وم - 


مناصب تصوف : ٣م‏ ۔ 
منطفیانہ خیال پرستی : ۲۹۸ - 
سخ وجعانات : ۳۱۳ ۰ مب 


ظ ren ia ror:‏ 
مدایج تصوف بب رم - 
بدارج قوس ےہ - 


rir 
عراتب عقول :ےہ ۰ ۱۲ - منفی شخصیت : ۸۳ ارم‎ 
re مراتب کولیہ : ۲۱۹۳ ۲٠م ۔‎ 
رات 0 من و تو و رو روم‎ 
ہبہ قنزیہ : ۳۰۵ ۔ ایل‎ 


E‏ سج ۱۱۹۳۱ تا ورپ و 


90 | فم لس ز وی ۹۲ - 
9 


| واجب الوجود : رہ رر رم 
واحدیت ےم مج ۔ 





ن واردات :۱۳۳۱۱۲۰۸ وی 
5 ۲۸۶م نیم 
e |‏ 


زول : ۳۰۵ ۳۰۹۰ جم DIS‏ ری ۲۳۰۲۲۲۰ ۲۸۸ 


لصب المنی السان : جوم ء۵۱ “| 


rr 
-۳.۳ : وجدان ذات‎ rire rr 
وجدائیات : ۹م ۔‎ | - ۳۱۱ ٣ ۱۵۸ نفس سوژان ؛‎ 
لفی ذات : ۸۸ - | جوب : ری ور‎ 
- لفسیات : موم‎ 


فجود مو (r.4‏ عری 
تسیات اتاد : بو + ۔ 


قط جافبه : ہہ ۲۹۹ - | ا یس 
نی الا : ۱۸۵ - وجود مطلق : ۹ہے٣ ٤‏ ےم ۔ 
تقلی شخصیت : رن |۸۵١‏ ار وجود موی ! بٹورے ہیر 


۵ وم ۲۳۵ ۰ 








تو افلاطوق : ۸۲۹ ۱۱۲۱۷ - ۷ - 
اور ۴۱۹۰ ۲۱۰۱۹۵ ۲۶۱ ۰ وجود بقیلد ےم ۔ 
E ۲۹۴ ۹‏ ۳۰۲۲۹۵ ۰ فجودیت : بجر مر وی جم 
جس رم RIS CAF CTA Ie‏ 
لور ازل : ے۳ ۲ ۱۹۵ - وجودی قلاسطه : ۱۱ ۲ ۱۳ - 
ٹور #ی : ۳۱۳ - وجودی مفکرین : ۲۹۱ - 
تور مصطفی : ۱۳۰۵ ۲.۰ - وحدت در تا دور ۲ ۲۲۸ + 
نور مطلق : ۱۹۵ ۰ ۲۹۲۲۲۹۰ ۹( ۳۰۳۲۹ 
نہ آمان : موم - ۲۳۱۵۲۵ نے 


“r - ۲۲٩ : نہ افلاکت‎ 





- ۷۶٩ : وحدت احساس‎ “n: 


حم 





وحدت ادراک : ٣۲م‏ ۲۳۲م ۔ ۱۹ میں یویییٌ!ے 
وحدت حواس : .+ - ٦ئ‏ 
وحدت شمود : ۳۰۰۲٩‏ ۰ مد ۰ ۰ 

ا ہج ہستی ۳ ۸ ویر 
وحدت وجود : ۱۵۳۲۰۲۹ ۰۳۰۶۲ 9 

و2 پستی مطلق : ۲۱۹۵ ۳۱6 - 
سا کا پندی ابا املوب : ,ور > 
وراء الورا : ۲۱۳۹ ۲۲۸2 ۳۰۳ - 
ومالق می وم ۔ 7 
وصال المی : ۲۳۸ ۔ یاسبت پسند منکران : ۱۸۸ - 
و : ۳۰۳ - یقینیات ز ۳۰۳ - 


ویدالت : می وی ہی مرن یوق ور ٣ور‏ تا وور 


صحت امه اغلاط 





ری پرہسی 





ریم 


mne 





